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 آیا سکولاریزاسیون در اسلام ممکن است؟

 صفری آرش نوشتۀ( 1357-1320پیدایش مفاهیم اسلام سیاسی در ایران معاصر )بر  و نقدی شرح

  زانیار ابراهیمی

 1آموختۀ دکتری علوم سیاسی دانشگاه تهراندانش

 

 درآمد

پیدایش مفاهیم اسلام منتشرشدۀ آرش صفری، تازه کتابِکوشم ضمن شرح و نقد می مقالهدر این 

نشان دهم که از منتشر شده است،  1402نشر نی در  از سویکه  ،(1357-1320ایران معاصر ) سیاسی در

شدنِ آن شده  سکولار منجر به گذرانده که سرسابقه را از به این سو، اسلام شیعی تحولاتی بی 1320شهریور

بینی گرایان و جهانماندگار بلکه بر اثر فشتتارهای بیرونیِ عمدتاچ   نحوی دروناین تحولات، که نه به استتت 

به راندن در  گرایان راو اسلام کردهبیدار  اسلام شیعیمنطق صیانت از نفس را در ، داده استلیستی رخ ماتریا

شته ای دریاهای نرانده صهوادا شدن دین و ورود آن به عر سکولار  ستهای بکرِ دنیوی که به  شده ا ، منجر 

شتتتناستتتانه از برداشتتتتِ آخرتاین هایی که پس از غیبت کبری، به اهل دنیا واگذار شتتتده بود  عرصتتته

استتتوار  ، بخش اول، ف تتل  هارم(مشتتروعیت ع تتر مدرن) دیدگاه هانس بلومنبرگ ستتکولاریزاستتیون را بر

سیون، از  سلبیِنقدهای  علاوه برام  بلومنبرگ کرده سکولاریزا صحاب   تحت عنوان ایجابی مفهومیخود به ا

سیونِ سیحیت سکولاریزا برای ظهور دوبارۀ  رخدادی که در نتیجۀ انتظار عاجل، گویدسخن می نیز درونیِ م

سیا( سیح )پارو شتِدهد  رخ می ماندگارنحوی درونو البته به م سانه آخرتاین بردا سیون،  شنا سکولاریزا از 

شت حقوقی شخ اچ در تقابل با بردا سید جواد طباطبایی -م ضمنی در و بهفقهی  های دیدگاه تعارض باطور 

سانی مانند عبدالک سروشک سکولاری ریم  سیونِقرار دارد که  قواعد  )روی آوردن به دنیا و پذیرفتن آلمانی زا

سوی سیتۀ فران  عندیمن هاییو با طرح دوگانه 2کننددین از دولت( خلط مینهاد جدایی ) بازیِ آن( را با لائی
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  دارد 

ژان کلود مونود و میراث تاریخی نظریۀ »ای فرانستتوی دارد  استتتیتن لاتره در مقالۀ ای آلمانی و لائیستتیته در اصتتل صتتب هستتکولاریستتم عمدتاچ صتتب ه 2

تاریخی نگاهی ای اصلاحی نخست در فرانسه پدید آمد؛ و این امر، اگر به سوابق سکولاریزاسیون در مقام برنامه»گوید: در این باره می« سکولاریزاسیون

کردند  اما های اصلاح سیاسی برای اصلاح هر  یزی، ناگزیر باید با تشکیلات کاتولیک مبارزه میمان شود  در فرانسه، جنبشبیندازیم، نباید مایۀ تعجب

جویانۀ فرانستتتویِ ابلهان، در هیئت جنبش اصتتتلاح دینی، اصتتتلاح کرد: لوترانیستتتم  برخی مفستتتران از مدل تقجدر آلمان، دین رابطۀ خود را با 

سیون" سازش "لائیسیزا سیون"طلبانۀ آلمانیِ در برابر مدل  مشروعیت »تأخیر بنیادین روشنگری، شرحی بر  نگاه کنید به:« اند سخن گفته "سکولاریزا
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ارجاع به  کمترین و بدون پتوهشبه ادبیات  کامل اعتنایی، با بی1مانند ستتکولاریستتم فلستتفی و ستتیاستتی

 اریک فوگلین، برجستۀ این عرصه )مانند هانس بلومنبرگ،  ارلز تیلور، کارل اشمیت، کارل لوویت، دانشوران

سل گُ سپرس  شه،مار سیدنتاپ و  ون  یو دیگرانکارل یا شتمارک لیلالری  هایی غیرتاریخی را در (، بردا

منظر از  نهند تاریخیِ تحولات معاصتتر نمیفلستتفیبه فهم  وقع  ندانیکنند و مطرح میپتوهشتتی نوعی خلأ 

 جواد طباطبایی و عبدالکریم سروش آمیزِدو ادعای ب یرتکوشم انجام دهم، تاریخمند کردنِ آنچه میدیگر، 

)که البته جدای از ستتتخنان آنان در باب  در باب ایدئولوژیک شتتتدنِ دین و حداک ری شتتتدنِ آن استتتت

یخی، شرایط فکری و تار کدامخواهم نشان دهم که   به عبارت دیگر، میسکولاریزایسیون مطرح شده است(

، رخدادی که البته آن را در مقالۀ حاضر، سکولار شدنِ اسلامِ شودئولوژیک یا حداک ری اید سبب شد که دینْ

فروکاستتتنِ آن به روشتتنفکرانِ  (م لاچ در نظر طباطبایی)و توجهی به شتترایط تاریخی بی ام شتتیعی نام نهاده

سپر بلا قرار دادن آنلسرنمون مانند آ شریعتی و  ستر و روحیاناحمد و  ویته که به داردبازمی ، ما را از فهم ب

همین ؛ مانده استتتمحدود نمی شتتدههای شتتناختهبه نامو لزوماچ  در ایران ستتاری و جاری بوده 1320پس از 

شرایط تاریخی مد و شریعتی در دیگر احکند که  را ام الِ آلپرسش را سلب می امکانِ طرحِ این توجهی،بی

شان بلکه خود پدیدآورندۀ آن گذارد که آنان نه مح ولِ بستر تاریخیو شاید فرض را بر این می ظهور نکردند

 اند  بوده

شت(، در این مقاله، سیته را همواره باید مد نظر دا شدن )که تقابل آن با لائی ای قولهم لزوماچ سکولار 

همین به ای بر این رد یا تأیید باشتتد  تواند مقدمهوند تاریخی یا وضتتع فعلی نیستتت، اما میدر رد یا تأییدِ ر

 برخورداری از )یا به تبعِ آن دموکرات شتتتدن یا منوال، ستتتکولار شتتتدن لزوماچ به معنای خودآئیین شتتتدن

دهد، صدر مسیحیت به دلیلِ نومیدی از ظهور ، زیرا همانطور که بلومنبرگ نشان می(نیست بینیِ علمیجهان

 بینیِ علمی و غیره()و جهان دوبارۀ مستتیح، فرایند ستتکولاریزاستتیونِ درونی را از ستتر گذراند، ولی خوداثباتی

ست تا حدی  شاید حتی پسرخ داد   ۀ تحولاتی که ذکر آنها در اینجا مقدور نیستبعد در نتیج هاقرن لازم ا

ی تمام مشکلات و معضلات 2و آن را نوشدارو کنیمزدایی تقدس سکولاریزاسیون سکولار و اتاصطلاحاز خودِ 

  نپنداریم مان تاریخی

 

                                                           
توان این دو را از یکدیگر جدا کرد و در یکی قائل به سکولاریسم بود و در دیگری نه  سکولاریسم سیاسی در اروپا توان فهمید که  گونه میدشوار می 1

 طور کلیفی، بهیعنی تقدم و تأصل سکولاریسم فلس طور که خواهیم دید، این گزارههمان شناختی بوده است همواره نتیجۀ سکولاریسم فلسفی و آخرت

سیونِ آخرتدر  سانۀباب سکولاریزا شوران، تنها مارک لیلا در  به این سو نیز صادق است  1320معاصر ما از  شنا  Stillborn) زادخدای مُردهاز بین دان

God)  جدایی بزرگ»ذیل مفهوم( »Great Separation) اصتتطلاح شتتود، گر ه او نیز در تقدمِ بهبه تمایزی که ستتروش بدان نظر دارد نزدیک می

بته در کل باید این نکته را در نظر داشت که سنت آنگلوساکسون، اصطلاح سکولار را در معنای کلی یا )شاید بتوان الکند  سکولاریسم فلسفی تردید نمی

ویته در سنت فهمد و عموماچ وقعی به سیر تاریخیِ سکولاریزاسیون و دانشورانِ آن )که بهی جدایی دین از سیاست یا دولت، میگفت( عامیانۀ کلمه، یعن

معتقدم که این نظرگاه و  اممقالۀ حاضر، از سنت آلمانی )و برداشت هانس بلومنبرگ( به مسئلۀ سکولاریزاسیون نظر کردهنهد  در رار دارند( نمیآلمانیِ ق

 نشده از تاریخ معاصر را روشن سازد  تواند زوایایی تاکنون روشنیم
2 panacea 
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 بحرانِ آگاهی

ایی پرمعنا در گذرانند که به ایماژهها و جوامع مختلف، نقاط عطفی را در تاریخ خود از ستتر میملت

شند، و تاریخیکه واقعیتِ این ایماژها گاهی حتی بیش از آن شود خودآگاهیِ آنان تبدیل می شته با اقعیتِ دا

سبانِ ناپلئون که بگذریم، ایماژی که هگل آن را از صدای سم دارند یا ادبی و/فلسفی  در تاریخ فلسفۀ غرب  ا

ضا که از  غرب یاد کنیم دو ایماژ در تاریخِ کنجکاویِ از با ارجاع به هانس بلومنبرگ، توانیمکرد، می جاودانه ق

به دست  هاتفسیری فلسفی از آن بلومنبرگ تا فلسفی، اما واقعیتی ادبی دارند ، بیشترهر دو به احتمالِ فراوان

سویی و  میان اشحرکتِ آونگیصعود پترارک به کوه ونتو و  یکی، :دهدمی آگوستین  اعترافاتزیباییِ کوه از 

خاطره یا درون را در برابر فراموشتتی یا  افلاطونی/گنوستتیِ تزلزلِ دوگانۀ آستتتانۀ که ، صتتعودیاز ستتوی دیگر

خواند و هم غار تاریکی که هم او را به خود می ورودیِدر  ردو داوینچیلئونا دیگری؛ و 1دهدون نشتتان میربی

بیرون یا فراموشتتتی را بر  کند و پیروزیِعبور می آستتتتانهافکند، ایماژی که از آن در دلش می ترس و دلهره

  2ه زمین استتتاز آستتمان ب همدرن و ت ییر نگاه خیر  رخش فاوستتتیِ زند و ستترآغازِدرون یا خاطره رقم می

شروعیت ع ر مدرنبلومنبرگ، ایماژ دیگری را در بخش  هارم  سته می م کند که نظر به دفاع او از این برج

 17)در   رُمای که جوردانو برونو بر  وبۀ دار در کامپو دی فیوریِی نیرومندتری دارد: لحظهع تتتر، تأثیر حت

صلیبی روی برمی(1600فوریۀ  ست که پیش رویشبارقۀ امیدِ نگرداند که آخرین ، از  شی ا زبانه  جات او از آت

شدمی ستانۀ بلومنبرگ این روی  3ک سطی و ورود به مدرنیته تبدیل گردانی را به ایماژِ آ ست از قرون و س گ

فیلسوف و متألهی که آخرین تلاش برای حفظ کند، کند، گسستی که برونو را از نیکولاس کوزایی جدا میمی

 ت داده است  صورقرون وسطی را 

خودمان  هایی در توضتتتیح نقاط عطف تاریخوتعدیلرا با جرح و ایماژ آستتتتانهتوانیم این ایدۀ می

این در نتیجۀ هجوم بیگانگان رقم خورده استتتت  وبیش همواره های تاریخی ما کمآستتتتانهاستتتتفاده کنیم  

ستانه ستانهآ شکاف و نداختهدرنی بحرانی را در آگاهیاند، یعنی های آگاهی نبودههای تاریخی، همیشه آ اند و 

طور بالقوه آستتتتانۀ آگاهی نیز های تاریخی، بهتوان گفت که این آستتتتانهمیاند  شتتتقاقی در آن ایجاد نکرده

ست  اند، اما این بالقوهبوده شده ا شتر اوقات بالفعل ن شهور مسجد بخارا در برای م ال، گی بی  تاریخدر واقعۀ م

های متن مقدس زیر پای اسبان و با انداختنِ ورق را جامع شهر زمانی که  نگیز مسجد ،وینیگشای ججهان

خورد، اذعانِ آگاهی به رقم میاز زبانِ دو شتتتاهدِ این ماجرا آنچه کند، می حرمتهتک  و شتتترابخواری صرق

ای خداوند، ت تدیقِ ورطهنیازی توصتیه به خاموشتی در برابر باد بیناتوانیِ خویش در تفستیر واقعیت استت  

ست، بی شوده ا ست که میان آگاهی و جهانِ بیرون دهان گ سارتِ پل زدن میان ایآنا ن ورطه به که حتی ج

                                                           
   361-2، صص 1401ترجمۀ زانیار ابراهیمی، انتشارات پگاه روزگار نو، تهران،  ،(، هانس بلومنبرگمشروعیت)از این به بعد  مشروعیت ع ر مدرن،  1
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صحنه، که به زعم 1ذهنِ گوینده خطور کند شادِ طباطبایی بر وجدانِ نگونسید جواد   این  بخت یا آگاهی نا

و ناکامی در فهمِ  ،استتتت که تاریخِ شتتتکستتتت در میدان نبردد، ایماژِ ایماژهای تاریخِ مکندلالت می ایرانی

شکست شاه اسماعیل صفوی در جنگ  الدران و خودداری او از  ندو ونِ این شکست در عرصۀ نظر است  

به دلیل م ایرت آن با اخلاق جوانمردی، آستتتانۀ تاریخیِ دیگری استتت که به  جنگی بکارگیری ادوات جدیدِ

ماند، زیرا  یستتتتیِ منطق جدید ابداچ به ستتتاحت آگاهی وارد آستتتتانۀ آگاهی بازمیبدیل به همین منوال از ت

  توان آن را به پرسش گرفت و در نتیجه نمیشود نمی

ی و روس، در ستتخنان مشتتهور عباس میرزاهای ایران جنگ دو دور شتتکستتت در پیامد در مقابل،

سه در ایران،  سفارت فران سیو ژوبر، کاردار  ست که در آن آگاهی دستخوش نمونۀ نادری اولیعهد خطاب به م

سر حیرتی  شودشقاق می سش میو ناکامیِ خود را از  ست نایی به پر سلطنه و فرماندۀ نائب ایماژ گیرد ا ال

 از نیستتتت کهایماژی کمُیک  به شتتتباهتپرستتتد، بی ارۀ کار را از بیگانه می ای کهجنگِ حیران و درمانده

ترین آستتتانۀ پراهمیت، این با این حال  فاصتتله گرفته استتت دیپلماتیکهای معمول ستتیاستتی و دوراندیشتتی

زند که شتتتود، زیرا بحرانی را رقم میتاریخی ماستتتت، دقیقاچ به این دلیل که تبدیل به آستتتتانۀ آگاهی می

بحث بر ستتر انتستتابِ  در اینجاتوانند از پیامدهای آن در امان بمانند  های مختلف فکری و عملی، نمیعرصتته

ضمامیِ بر زبان آمدنِ صرار بر واقعیتِ ان ستِکمبی سوژگی به عباس میرزا یا ا ست   وکا سخنان نی ایماژها آن 

کند  دهند که پیشتتتتر در روح جامعه افتاده استتتت و خود را به انحای گوناگون نمودار میخبر از اتفاقی می

کاویده است، از خودآگاهیِ میرزا ابوالقاسم  مکتب تبریزن در نحوی درخشارا به تدریجی طباطبایی این ت ییر

قائم مقام به منافع ملی و منطق سیاست خارجی )همان  یزی که شاه اسماعیل نداشت و شاه عباس آگاهی 

سیس شت(، فرون سفرنامهواری از آن دا )در نظر   ییر مبانی نظریِ تاریخی ایرانو ت های ایرانیتا آگاهی نو در 

های همزمان در نوشتهنویسیِ کهنه و مدرنِ )و موارد جالبِ تاریخ جدید نویسیو تاریخ میرزا آقا خان کرمانی(

آنچه های میرزا حبیب اصتتفهانی(  در ترجمهم لاچ ) های نو در زبان و ادبیات فارستتیتا تجربه ستتلطنه(الاعتماد

  آگاهی است کند، بحرانِ روبد و جارو میها را میهمۀ عرصه

1/1 

 ماندهآستانۀ م فول

ای که ظاهراچ دارد که کمتر به آن توجه شده است، آستانهدیگری نیز وجود  تاریخی آستانۀ همه،بااین

صی گره نمی ستانۀ آگاهی تبدیل میخورد، اما  نانبه ایماژ خا ستانه که از  شود که خواهیم دید، به آ این آ

که در قضیۀ م ولان و  نان-هجوم بیگانگان  ونسبتِ مستقیم باربطاست نائاچ  شود،آغاز میبه بعد  1320سال 

ستقیم به گر ه به، ندارد -دیمها دیع مانی و روس سویطور غیرم ش ال ایران از  نیروهای متفقین و تبعید  ا

شا ست؛رضا ستانه  ه مربوط ا شعاع ها تحتنگاریمعمولاچ در تاریخاین آ  حوادث پس از آنمرداد و  28 رخدادال

                                                           
   187، ص  1401ت حیح محمد قزوینی، انتشارات هرمس، تهران،  اپ  هارم،  ،، علاءالدین عطاملک جوینیتاریخ جهانگشای جوینی،  1
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داشته  قرار ییهانویسیهمواره در صدرِ تاریخوبیش کمگذرد، نچه در سطح حوادث سیاسی میآگیرد  قرار می

ست سامحتاچ می موارددر و جز  ؛اندبوده 1که تاریخِ بالا به پایین ا توان از معدود، تاریخِ بحرانِ آگاهی یا آنچه م

از  مانده،این آستانۀ م فولبه رشتۀ تحریر درنیامده است    ورات تعبیر کرد،آن به تاریخ روحِ ایرانی یا تاریخِ ت

تاریخِ  ،دهد()و خبر گستتترش آن را در مجلدهای دیگر می پردازدمنظری که پتوهش آرش صتتفری بدان می

 توان ادعا کرد کهمی دولت است مذهب با و  مذهب با مذهبا ماتریالیسم، گانۀ مذهب برویارویی و  الش سه

وبیش و کم گانهنتیجۀ دور و نزدیکِ این  الش ستتتهایم، تا زمان حاضتتتر، زیستتتته 57آنچه پس از انقلاب 

تلاشی ستودنی در تشریحِ  (1357-1320معاصر ) ایرانسیاسی در  اسلام پیدایش مفاهیم است  شدهفراموش

 های مدفونِ این تحولاتِ آگاهی است  لایه

2/1 

 آگاهیِ نیازمندموش کور و 

گوید ستتخن می توجه شتتناختی به مارکس، از نوعی آگاهیِ نیازمندِ جلبِبلومنبرگ در ارجاعی روش

زمین،  خواهد  در مقابل، موشِ کوری وجود دارد که زیرِزند و تمامِ توجه را برای خود میکه دستتتت و پا می

ر میجا آستتتانهها )در اینگاه در پشُتتتهازدهد و هرندن ادامه میآرام به کَ که آنبی  2جهدکشتتد و بَر میها( ستتَ

نویسی بدانیم توانیم آن را قسمی تاریخنویسیِ بالا به پایین تردید کنیم، میبخواهیم در لزوم و ضرورتِ تاریخ

نویستتتیِ بالا به از همین رو، تاریخ  انگاردتوجه را کلِ واقعیت میهای آگاهیِ نیامندِ جلبوپا زدنکه دستتتت

آمدوشدهای این و و  حکومت و دربار و درگاهدرون  تحولاتِ شرح صرفِوبیش یکسره خود را کم تلاشِیین، پا

سفارتخانه آن سناد  شمی و غیره های خارجیو ا شته وقتی رویِ آرام و کُندِ موش کور را حتیکند و پی ها از پ

آنچه نیاز داریم، این استتت که در کنار خیل این قستتم یابد  نمی بررستتی آورد،  ندان شتتایستتتۀستتربرمی

شیم هایی نگاریتاریخ شاهدهای بالا به پایین، نگاریتاریخ تِ عرصۀ لاشان را به تحوکه نگاه خیرۀ پتوهشیبا

کوشد به حرکات زیرزمینیِ آن موش کوری به زعم من، تحقیق آرش صفری میدوزند  اندیشه یا ت ورات می

از نظر دور مانده است  در  توجه نیازمندِ جلب آگاهیِ بر مبتنی هاینگاریتاریخ انبوهِنزدیک شود که در میان 

)اگر  توهشتتگرپیابیم که کل ناآشتتنایی میمانده و استتامیِ بهنگاه نخستتت، این نکته را از خیلِ منابعِ م فول

زن تبدیل شتود، گرد و پرستهبه زبالهتنها وقتی  شتناستی انتقال دهیم(لتر بنیامین را به روشابتوانیم تعابیر و

ها در زدنها و پرستتتهگردیدر پیشتتتگفتار کتاب از این زبالهخود صتتتفری   3ستتتروکارش به آنها خواهد افتاد

کند که های نمور و بدبویی یاد میفروشتتیدومو دستتت (22)ص  «تهران های کتاب اطراف دانشتتگاهحراجی»

 دنبال حرکاتِ زیرزمینیِ موش کور باشیم، بهایی درخور به آنها خواهیم داد  هنگامی کهفقط 

                                                           
1 top-down 

   186، ص مشروعیت 2
   211، ص 1399، دیوید فریس، ترجمۀ زانیار ابراهیمی، انتشارات علمی و فرهنگی، تهران، مقدمۀ کیمبریج بر والتر بنیامین 3
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3/1 

 دهریونِ جدید

صفحۀدر همان  شان میکتاب، بارقه نخستین  ستانه، خود را ن شات »دهد: ای از التفات به این آ مناق

درازنای تاریخ اسلام داشت، اما مطرح شدن به ای سابقه زنادقه و دهریونْعقیدتی میان مسلمانان با ملاحده، 

نویستتنده به تشتتابهِ  الشِ (  25 )ص« ای نوظهور بود لوژیک، مقولهاختلافات فکری و عقیدتی از زاویۀ ایدئو

صر با مادی سید جمال با دهریونگری، با  الشِ م لاچ امام محمد غزالی معا با  اف انیالدین یا پس از او  الشِ 

را  1320ز اپس  گانۀهای ستتته الشداند و استتتت، اما آن را متفاوت می آگاه، نیچریهطبیعیون در رستتتالۀ 

ها در ها و بحرانتفاوتِ این آستتتتانهخواند، اما )و این یکی از مهمترین نقدها بر کتاب استتتت( می« نوظهور»

در اینجا مراد از خوبی بر خوانندگان روشن شود  کند، بهای که بررسی میکاود تا اهمیتِ مسئلهیآگاهی را نم

ایدئولوژی، صرفاچ ایدئولوژی    نیست، زیرا جدال مذهب با مذهب و نیز تقابل با دولت و مظاهر آن، اسلام را 

بارزه میکم به م به همین میزان اهمیت  ندوبیش  ندیشتتته  خوا ته از ا که در برای م ال، گذشتتت های    

کیشی را با این  الش روبرو راست، است دینی، که درونبدعت بهاییتتواند کرد، شان تردید نمیتأثیرگذاری

سازگار کن د که خودسازمی ضیاتِ زمانه  ستگاهی به هر روی،  د را با مقت ایدئولوژی در معنای دقیق کلمه، د

ست که بتواند  سم آن را توضیح دهد  جهان و راهنظری ا سه الشور شهریور های  سلام 1320گانۀ پس از  ، ا

ر آن،  یزی در  نته دارد رو خوانند تا اگر در توضیح و تفسیرِ تاریخ و سازوکاکیش را به زورآزمایی میراست

زعم من، نوعی منطق این  یزی استتت که بهعنوان بدیلِ تفاستتیر رقیب، پا به میدان مبارزه بگذارد  کند و به

ای روبروست که برای بقای خود باید با آنها گانهکند  اسلام با فشارهای سهصیانتِ نفس را در اسلام بیدار می

ست ستوپنجه نرم کند؛ و  ناند ستۀ این د شدن وپنجه نرم کردن، که خواهیم گفت، پیامد ناخوا سکولار 

ست  سلام ا شکافت،کمی بعد خواه این نکته را ا سش بپرداز عجالتاچاما  م  شی که آرش باید به این پر س م، پر

قه را در برابر اسلام سابکه  را دهریونِ جدید،  الشی بیگذرد: اینزده از آن میصفری بسیار سریع و شتاب

 ؟ ه بودها آگاهی با سایر بحران قرار دادند و فرقِ این بحرانِ

عنوان به ماشاءالله آجودانی مشروطۀ ایرانیوان از تبه گمانم برای روشن شدنِ اهمیت این بحران، می

شتتعبۀ کند که روشتتنفکرانِ دورۀ مشتتروطه، با دو در این کتاب، مؤلف استتتدلال میکمک گرفت   م ال نقض

با این دو نیرو پیش مدیریتِاز راه روبرو بودند و پروژۀ انقلابی خود را باید  استتتتبداد دینی و دولتی قابل   ت

ها و مفاهیم روشنگری داشتند، همین فهمِ و ارزش گر ه خود فهمی ناقص از مدرنیته روشنفکران،ردند  بمی

با روحانیون،  به نوعی « دادندتقلیل می»ناقص را در برخورد  )تقلیل کلمۀ مورد علاقۀ آجودانی استتتت( و 

سل میم لحت ند  برای م ال، آجودانی شدند تا عجالتاچ کار انقلاب را پیش ببرجوییِ فکری و عملگرایانه متو

گوید و آن را مشت نمونۀ سخن می الاسلامقهث در نظر امر به معروف و نهی از منکراز یکسان گرفتنِ آزادی با 

اند تا از شدتِ ی تناظر و تطابقِ کامل میان اسلام و مفاهیم مدرنیتهرداند که در پی برقراهایی میخروار تلاش
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ند در مو کاهند و بتوان بل ب قا تۀ آجودانی   1ازنۀ نیروها کار خود را پیش ببرندت یاف اگر فرض را بر درستتتتیِ 

سانی که بگذاریم، می شروطه، یعنی ک شنفکرانِ م  1320سده پیش از بحرانِ نیم تقریباچتوانیم بگوییم که رو

نوشتۀ حاضر بکار به تعبیری که در -یا تقابلِ مدرنیته با دین  کوشیدند از حاد شدن یا تشدیدِمیزیستند، می

یوستتتف  م در تلاش میرزااین نکته ه وتمام برای آگاهی جلوگیری کنند از تبدیلِ آن به بحرانی تام -ایمبرده

کوشد اعلامیۀ حقوق بشر را با آیات و احادیث تطبیق می یک کلمهالدوله پیداست که در رسالۀ خان مستشار

ملکم  میرزاو هم در تلاش  خود گویای همه  یز است، -سلامالاروحیعنی -ای که عنوانِ اولیۀ آن ، رسالهدهد

دهد و اختیاراتِ حتی علمای اسلام را فراتر از پادشاهان قرار میای در برههخان که بر اساس شرح آجودانی، 

در طرف روشتتنفکران و شتتیخ  آخوندزادهفتحعلی خان  میرزا  در اینجا 2شتتودبیشتتتری برای آنان قائل می

ضل ست نا ،الله نوری در طرف روحانیونف ستند ا شیه  ه شان  و ،قرار دارندو در حا شیه بودن ن همین در حا

لبۀ ش برای کُندتر و نه تیزتر کردنِ تلاگوید: جریانِ دهد که جریان اصتتتلی همان استتتت که آجودانی میمی

آید، جایی برای  نین ستتتده بعد پدید می، آنچه نیمدر مقابل های مدرن تقابل میان استتتلام و اندیشتتته

و  گذارد؛ در این برهۀ بستتتیار حیاتی، روشتتتنفکران و روحانیونهای فکری و عملی باقی نمیجوییم تتتلحت

ساچ همین و با تمام توان در برابر یکدیگر می گذارندمی، تعارفِ فکری و عملی را کنار گرانبدعت سا ستند و ا ای

 کند کیش فعال میجویانه است که منطق صیانت از نفس را در اسلامِ راستغیرم لحترویاروییِ 

2 

 در مسیحیت سکولاریزاسیون

سیون در این  شۀ نهادی با جستارمنظور از سکولاریزا سیاست و مناق ، نه معنای رایجِ جدایی دین از 

سوی مراد می سیتۀ فران شتر از لائی سم آن و قواعد روی آوردن به دنیا و پذیرش راهشود، بلکه دین که بی ور

طبق تعریفی که بلومنبرگ از بازی آن و در یک کلام، تقویتِ دنیویت به بهای تضتتتعیفِ اُخرویت استتتت  

سیحیت ارائه می سیون درونیِ م سکولار میدسکولاریزا سیحیت زمانی  یعنی زمانی به دنیا روی -شود هد، م

این نومیدیِ شتتتوند  می نومیدکه مستتتیحیان از ظهور دوبارۀ مستتتیح  -پذیردورستتتم آن را میآورد و راهمی

شود، در نتیجۀ فوریتِ ای دور و دراز موکول نمیبه آینده شناسانۀ یهودیانتظار آخرتزودهنگام، که برخلاف 

ست که پدید می انتظار سیح  نان عاجل و فوری ا سیحیان برای ظهور دوبارۀ م آید  به عبارت دیگر، انتظار م

من این را منطق تشتتدید زند  ماندگار زیرآبِ خودش را مینحوی درونشتتود یا خودش بهیا در دم محقق می

این نومیدی   3دانمبر خودِ نیچه میغلبه منطقِ از ای ام، آن را نسخهدیگر گفته یکه در جاو  نان نهمنام می

                                                           
  38، ص 1402، ماشاءالله آجودانی، نشر اختران، تهران،  اپ شانزدهم، مشروطۀ ایرانی  1
   343همان، ص  2

رودولف   شناسیتاریخ و آخرتام بر ترجمۀ طور مف ل در مقدمهبه ر خودِ نیچه راونسبت آن به غلبه بو ربط شناسیِ مسیحیتشدید در آخرت منطق 2

ام بر این ترجمه که اطلاعت نگاه کنید به مقدمه منظر همین ازمشروعیت ع ر مدرن ام؛ برای شرحی از ( شرح داده1-62، صص 1403بولتمان )هرمس 

ام ر کردهکتابشناختیِ آن را پیشتر ذک  
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شتتتود که فوریتِ انتظار، آن را در برابر ابطالِ تاریخی از آن رو حاصتتتل میشتتتناختی، از انتظار عاجلِ آخرت

سیب شیعی ادامه دهیم، به این کند  پذیر میآ سه با انتظار در الهیات  ستدلال را در مقای در مقابل، اگر این ا

سید که  شیعی را ابطال کندخ نمیتارینتیجه خواهیم ر سیحیت، تواند انتظار  شدید م ،  ون برخلاف منطق ت

افتد و این کند، منطقی که در آن ستتتاعتِ ظهور، تا هفتۀ بعد به تعویق میاین انتظار با منطق تعویق کار می

بنابراین پاستتتخ اولیه این استتتت که ی مستتتیحیت استتتت  «هنوز نه-حالاهمین»در تقابلِ تمام با دوگانۀ 

سیون، در این معنای آخرت سلامسکولاریزا سانه، در ا ست، زیرا نومیدی از انتظار به شنا نحو شیعی ممکن نی

یابد و خود را به آنان در نظر منتظرانْ اصالت نمیآن هرگز  ورسم دنیا و قواعد بازیِافتد و راهمشدّد اتفاق نمی

 کند  تحمیل نمی

1/2 

 امتناع سکولاریزاسیون در اسلام 

ی بایی د جوادستتت باط کانِ ، ط گاهی حقوقی ستتتکولاریزاستتتیون در استتتلام راام نه -از ن فقهی )و 

کوشش برای »گوید: می ای بر نظریۀ انحطاط ایراندیبا هبرای م ال، او در شمرد  مردود می شناسانه(آخرت

secularization  سلام ستکه دست–ا ساله ا صد  ست، زیرا اگر بتوان گفت،  -کم  سالبۀ به انتفاء موضوع ا

secularization  اسلام در درونِ اوست و اسلام نیازی به آن نداشته است    اسلام از همان آغازsecular 

ستا، در  1«بود  سیون را قانون ملت، دولت و حکومتاو در همین را سکولاریزا صل»،    2خواندمی« تح یل حا

شتتود و تبدیل ، به نوعی در این حکم خود قائل به استتت ناء میدر ایران نظریۀ حکومت قانونهمه، او در بااین

شرع به عرف را در مجلس اول مشروطه، نمونه سیون میقانون  ست که »خواند: ای از سکولاریزا جای تأسف ا

شی  سی، در مبانی ایجاد کرد، پتوه سیا شۀ حقوقی و  تاکنون دربارۀ ت ییراتی که مجلس اول، از دیدگاه اندی

ت نگرفته استتتت  اگر بخواهیم در یک عبارت کوتاه، دستتتتاورد این تحول را به اجمال بیان کنیم، باید صتتتور

شالودۀ حکومت  شرع به نظام حقوقی جدید، به عنوان  عرفی "قانون در ایران، قرینۀ بگوییم که تبدیل حقوق 

سیحیت  -شوده میخواند secularizationهای اروپایی که در تداول علوم اجتماعی به زبان- "شدن در م

ست نا بودن میو بی« بود ست ناء را نیز تا حد زیادی از ا صلی، خودِ این ا البته »اندازد: درنگ با یادآوریِ حکم ا

آوریم وگرنه کاربرد این اصطلاح دربارۀ حقوق شرع در اسلام، که مبنای این تعبیر را از باب تقریب به ذهن می

ست و دقیق عرف را می ست  حقوقی را که عرف را میپذیرد، در توان بار دیگر عرفی کرد، یعنی پذیرد، نمینی

  3«در قلمرو مفاهیم و تحول آنها، عرفی کردن اسلام سالبۀ به انتفاء موضوع است 

                                                           
   324، ص 1380، سید جواد طباطبایی، نشر نگاه معاصر، تهران، ای بر نظریۀ انحطاط ایراندیبا ه 1
   248، ص 1401ملت، دولت و حکومت قانون، جواد طباطبایی، نشر مینوی خرد، تهران؛  اپ پنجم،  2
   657، ص 1401ن، جواد طباطبایی، نشر مینوی خرد، تهران،  اپ  هارم، انظریۀ حکومت قانون در ایر 3
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ونیمۀ ن فه شم با این حکم طباطبایی و است نایکودر این نوشتار، به کمک پتوهش آرش صفری می

فت کنم   خال فت رآن م خال بهاین م یل»توان بر مفهوم ای مهم میا از جن که « تقل آجودانی استتتتوار کرد 

سر مهِر نیست   شرعتوان اما در همسویی با آجودانی میطباطبایی  ندان با آن بر  و  گفت که احیای حقوق 

توان با خود شاهدی نیرومند بر این ادعاست که حقوق شرع را نمی 57پس از انقلاب  متخ  انِ روحانیِ آن

ای مانند سوزاندنِ صورت جلسۀ مذاکرات، سکولار کرد؛ این سوزاندن، که طباطبایی به پاافتادههای پیشحربه

کمی دسترود، التی از خلسه فرو میافشار، در ح حسنسخن صریحِ خود، هنگام شنیدنِ خاطرۀ آن از زبان 

برای تطبیق آیات و احادیث با  الدولهملکم خانِ ناظم ازو میر مستتتشتتارالدوله خانِ های میرزا یوستتفاز حربه

با ای از بزدلی دارد  مایهتر از آن استتت و رنگپاافتادهپیش حتیکه اعلامیۀ جهانی حقوق بشتتر ندارد، گو این

بر طبق آنچه در باب منطق تشتتدید در بتنی بر این ستتویۀ حقوقی و قانونی نیستتت  وجود این، مخالفت من م

شیعی گفتم، می سلام  سیحیت و منطق تعویق در ا ستناد به م شم با ا سی در پیدایش مفاهیم کو سیا سلام  ا

توان قائل به سکولاریزاسیون بود، سکولاریزاسیونی در منطق تعویق نیز می نشان بدهم که از قضاایران معاصر 

ساکه از  شم  ست و  ه ب ست که از دهۀ  طباطبایی دور افتاده ا ضر، در  1320مهمترین اتفاقی ا تا زمان حا

صه شتر عر ستعارهبی ست و بر طبق ا مان ای که از بلومنبرگ )به نقل از مارکس( گفتم، هها، در جریان بوده ا

روی در هیاهوی اتفاقاتِ صتتدای او موش کوری استتت که آهستتته از آن زمان به بعد در حال کنَدن بوده و 

سابقۀ اسلام طور که خواهیم دید، این سکولاریزاسیون بر ورودِ بیهمان  ندان به گوش نرسیده است زمین، 

ویته از همین اما مهمترین جلوۀ آن، بهاست،  استوار راندۀ گوناگوننهای مختلف و راندن در دریاهای به عرصه

شتتناستتانه، تبدیل انتظار منفعل به انتظار فعال و به بیان شتتریعتی تبدیل آن به مذهب اعتراض منظر آخرت

 است  

2/2 

  بازیگرانتوقف در خودآگاهیِ

از حیث مفهومی و استتتتفاده از پتوهش تیزبینانۀ آرش صتتتفری، به این معنا نیستتتت که تمام آنچه 

خواهم گفت، یا حتی بخش عمدۀ آن، در خود این پتوهش آمده است  در واقع، کوشش من این است فلسفی 

 مقالهتفسیری بلومنبرگی از این پتوهش، آن را در خدمت پاسخ به پرسشی قرار دهم که در عنوان ارائۀ که با 

، نق ی بسیار اساسی دارد اششناسانهظیرِ منبعنرغم جامعیتِ کموهش صفری بهاز این جهت، پتآمده است  

این توقف شتتان را با یکدیگر بررستتی کرده استتت  و آن توقف در خودآگاهیِ بازیگرانی استتت که جدال نظری

به این بسنده  لاجرمپشتِ این خودآگاهی است رسوخ کند و  پس شود که پتوهشگر نتواند به آنچهموجب می

، گر ه این خود کاری استتتت که در عمدۀ نمایاندای به ما ب ونان آینهصتتترفاچ را  خودآگاهی آنکند که می

ستیزی( وجود دارد که او را گریزی )ولو نه فلسفهها انجام نشده است  در متن صفری نوعی فلسفهنگاریتاریخ

ران پوشیده از برداشتنِ گام اساسیِ بعدی، یعنی به میان آوردن مفاهیم و رسوخ به سطوحی که بر خودِ بازیگ
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ست، بازمی سیون نمی ناندارد  مانده ا سکولاریزا  برد، بلکهکه خواهیم گفت، او نه فقط هیچ نامی از مفهوم 

شدن یا از مفاهیمی مانند حتی سیار ایدئولوژیک  شدن دین و قانونِ ب سته در  حداک ری  شنای پیامدِ ناخوا آ

 کند  شناسی و فلسفه خودداری میجامعه

ست که لزوماچ در شش، امید  البته این نق ی نی ستین پتوه شد که نخ شگری جوان آمده با کار پتوه

گیر نق ی است که گریبان ،؛ برعکس، توقف در خودآگاهیسازدمیتر را در ذهن خواننده بیدار آثاری درخشان

شتتتناختی و ای م ال، طباطبایی همین نقدِ روشبرپتوهشتتتگران نامدار و کارکشتتتته نیز شتتتده استتتت  

 انقلاببراون در کند  ام، بر ادوارد براون وارد مینه دقیقاچ با واژگانی که بکار بردهشتتتناختی را، البته معرفت

نه من »: لله نوری در روز اعدامش گفته بوداگوید که شیخ فضل، به نقل از محمد قزوینی میمشروطیت ایران

شروطه سید محمد م سید عبدالله و  صرفاچ این بود کیک مرتجع بودم و نه  سئله  ستند بر ه آنها میخواه! م خوا

خواستتتم بر آنها برتری یابم و هیچ مستتئلۀ اصتتول ارتجاعی یا مشتتروطه در میان من تفوق جویند و من می

حتی اگر هیچ تردیدی در روایت محمد قزوینی »گوید، درستتتتی میطور که طباطبایی بهاما همان 1«نبود 

شد، ما نمی شته با ضم  ایتوانیم آن گفته را جدی بگیریوجود ندا شیخ ف صلن گفته، حتی اگر از  شده الله  ادر 

به عبارت دیگر، حتی اگر نوری  نان ستتخنی گفته باشتتد،  2«باشتتد، از دیدگاه تاریخ اندیشتته اعتباری ندارد 

ستنِ جدیتِ همۀ آن جدال صولی به توقف در خودآگاهی او و فروکا پتوهشگری  ، کارِسخنِ دم آخر اینهای ا

ست که از  شواریِا صلی او د ساحتی از آگاهی که آوردۀ ا سوخ به  شانه  به خوانِ فهمِ تاریخی خواهد بود، ر

 کند خالی می

داند  الگار در مقایستتتۀ ملکم خان و ماشتتتاءالله آجودانی نیز نقدی مشتتتابه را بر حامد الگار وارد می

صداقت مت ف می شار الدوله، اولی را به ریاکاری در دین و دومی را به  ست صفِ خودآگاهی، کند و م از این و

درستتتی کرده استتت، که اگر از این خودآگاهی فراتر برویم، کاری که آجودانی بهرود؛ حال آنهیچ فراتر نمی

صداقت« تقلیل»درخواهیم یافت که هر دو به مرضِ  صداقت یا عدم  شخیصِ د ار بودند و  شان، فرقی در ت

های گوید، تاریخ معلم اخلاق نیستتت و فعالیتانی میطور که آجود  همان3کندایجاد نمیاین مرض مشتتترک 

کنند، از اعمال طباطبایی که همه به طلبی متهم میکستتی مانند بهبهانی، که گاهی او را به زدوبند و منفعت

صول اخلاقیِ محکمش گواهی می ست؛ دهند، صفای باطن او و ا شروطه مؤثرتر از کار درآمده ا شبرد م در پی

شناسان در زمرۀ پیامدهای ناخواسته قرار توانیم به سیاق اندیشمندان و جامعهراحتی میبهاین تأثیر م بت را 

   4دهیم و خود را در مخم ۀ صدور احکام اخلاقی شخ ی نیندازیم

                                                           
   426همان، ص  1
  427همان، ص  2
   347-54، صص مشروطۀ ایرانی 3
   110همان، ص  4
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سیونِ اسلام پس از  های گوناگون در عرصهرا  1320بر همین اساس، آرش صفری گر ه سکولاریزا

تر از خودآگاهی بازیگران، و شاید به دلیل قسمی همین عدم رسوخ به سطحی عمیق ، به سببِکندمستند می

سفه ست برنمیکنندهکند اما گام آخر را که تعیینگریزی، همه کار میفل که از حیث دارد، حال آنترین گام ا

گیرد و نه پتوهشی شناختی به پتوهشی دست زده است که ذیل تاریخ مفاهیم و تاریخ ت ورات جای میروش

 اند  مربوط به این دوره ذکر شده آثارشان برای اولین بار در آرشیونگارانه از منابع و مأخدی که بسیاری

3/2 

 مسئلۀ مشروعیت و مالکیت

سیم کرد  ، تاریخ غرب را مینظر متعارف طبق  ستان، میانه و مدرن تق سه دورانِ با که  نانتوان به 

وبیش رستتتد و کماز دورانی به دوران دیگر به اوج می انتقالۀ در برهبحرانِ مشتتتروعیت گوید، بلومنبرگ می

برای م ال،  منح تتر به دوران مدرن نیستتت  ، این بحراندر نتیجه خورد همواره به مستتئله مالکیت گره می

سیحیت در  سم( مآبییونانیبرهۀ انتقالیِ زمانی که م ستی دمی )یا هلنی س شد خود را  ونان گ ر تاریخ و کو

زدایی و مشتتتروعیتی نوظهور مشتتتروعیت خواهد از دوران یونانْیعنی زمانی که می آغازی جدید ت بیت کند،

  بر این فیلستتوفان یونان با حقیقت را قطع کند مالکانۀ کوشتتد رابطۀمی وپا کند،برای دوران مستتیحی دستتت

سیحیت ساس، پدرانِ م سوفانِ ا صالحی سخنی برحق گفته  یونانحتی در جایی که فیل اند، آنان را اَیادیِ نا

ستترنمونِ این مناقشتته، آگوستتتین اند  از ذخایر حقایقِ الهی برداشتتته های حقیقت راکنند که پارهمیقلمداد 

شتتوند، اما اگر آنان که فیلستتوف خوانده می»گوید: ستتلب یدِ یونانیان بر حقیقت می با هدفِاو قدیس استتت  

ن،  یزی بگویند که حق باشتتتد و با ایمان ما ستتتازگار افتد، نه تنها دلیلی وجود ندارد که ویته افلاطونیابه

کنیم    آنچه از طلا و نقره در تملک حق مالکیتِ این حقیقت را از مالکانِ ناحقِ آن ستتلب می هبترستتیم، بلک

اند، مشیتی ت الهی آوردههای مشیاند، بلکه آنها را از معدنِ شمشخود دارند، خود برای خویش پدید نیاورده

ناحق در خدمت ارواح شتتترور که بر همه جا حاکم استتتت  اما آنان بعداچ این آورده را منحرف ستتتاخته و به

ها را از کنند، باید این گنجینهها جدا میاند  ولی وقتی مستتیحیان روح خود را از جمع ناشتتاد پاگاندرآورده

ترتولیان، دیگر متأله نامدار مسیحی، حتی  1«ارت مسیح بهره جویند حق در اعلان بشآنان بگیرند و از آنها به

، اما  ون در وحیِ خدا شتتتان تردید نیستتتتدر حقیقی بودنگوید که قایقی ستتتخن میاعتنایی به حاز بی

اگر خواست خدا این است که  یزی را در این باره بر ما آشکار »گوید: اند، ارزشِ دانستن ندارند  او مینیامده

کنند که در باب آن از کسانی کسب اطلاع کنیم که گمان میخبر بمانیم، تا ایننسازد، بهتر است که از آن بی

حتی »ترتولیان « اند نحو در تملک حقیقت کامیاب شتتدهبفهمند و بدین توانند آن را بدون کمک خداوندمی

حق هند،  ون تنها مالکِ بهدشتتتان به کتاب مقدس ارجاع کند تا در تقویت موضتتتعگذاران را منع میبدعت

                                                           
  122، ص مشروعیت 1
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ستفاده از می ست که حق ا سوی یدی ا شی از تح یل مال از  شروع، نا ستفاده کند و مالکیتِ م تواند از مال ا

  1«را دارد مال 

خواستتتند از دوران در ستتدۀ بیستتتم می بعدها بر همین استتاس، کستتانی مانند لوویت و اشتتمیت که

شروعیت ست که مدرن، م سیحیت ا صل اموال م شدند که اموال فکریِ دوران مدرن در ا زدایی کنند، مدعی 

ست   سرقت رفته ا شده و به  شروعیت و  که ازآنو بلومنبرگ برای دفاع از ع ر مدرن، بیغ ب  دوگانۀ م

تف تتیل نشتتان به کند که دوران مدرن برداشتتتی غیرافلاطونی از مالکیت دارد وثابت میمالکیت فراتر رود، 

ست و حتی اموال فکری و روحانی دهد کهمی صیلِ افلاطونی، توهمی بیش نی شیت، که مالکیت ا ای مانند م

به عبارت دیگر، بلومنبرگ  فلستتفۀ رواقی استتت  در زمرۀ اموالِظاهراچ امضتتای مستتیحیت بر آن خورده استتت، 

شت مالکیت را حفظ می شت دیگری از مالکیت کند و میبردا ست،  ون بردا شروع ا گوید که دوران مدرن م

تواند با پیروی از قواعد آن، به تولیدات فکریِ فکری دارد که بر ایدۀ روش مبتنی است، روشی که هر کس می

که مالکیت را افلاطونی و روحانی فرض کند و هر  یزِ تِ قبلی عبور کند، نه اینجدیدی دست یابد و از تولیدا

 هایی کمرنگ از آن بدل سازد دیگر را به سایه

نیست، بلکه  مدرن دورانمناقشه بر سر مشروعیت وتف یلِ در اینجا ق دم ورود به مفرداتِ پرطول

مشتتروعیتِ دستتتگاهی که وضتتعِ امور را در م که در برهۀ بحران آگاهی، خواهم بر این نکته تأکید کنفقط می

را حول دوگانۀ  خودهای استتتدلالرود و مدافعان و مخالفانِ نظم موجود، زیر ستتؤال میکند، جهان تبیین می

آگاهی  توانیم در خ وص بحراندوگانۀ مشروعیت و مالکیت را می کنند مشروعیت و مالکیت صورتبندی می

توان دو رویکرد را در پیش گرفت  رویکرد اول، که در برابر این بحران، می  اریخ معاصتتر ایران بکار بگیریمدر ت

هایی از مستتتشتتارالدوله و ملکم خان بیان کردیم، رویکرد آن را به کمک آرای ماشتتاءالله آجودانی با ذکر م ال

شت که این رویکرد تخفیف،  ست  البته نباید پندا ست تخفیفِ بحران ا شنفکران بوده ا این نکته  محدود به رو

باب تلاش هوادارانِ  ظام جدیدِ»حتی در   عباس میرزا برای قبولاندنِ نظم نوینِ ارتش صتتتادق استتتت « ن

لاستتلام ا، پس از درانداختن نظام جدید، شتتیخآوردمی ایران بین دو انقلابدر طور که یرواند آبراهامیان همان

ست عباس میرتبری ست  اززی که دو ست، زیرا »: کند نین اظهار میا سلام منطبق ا سازی ارتش کاملاچ با ا نو

آن مؤمنان را که در صتتف جهان با کافران مانند ستتد آهنین همدستتت و "فرماید که خداوند مگر قرآن نمی

ا خود و ب "ذهن نافذ"نویستتد که ولیعهد با نگار درباری نیز میوقایع»و  2«"داردپایدارند بستتیار دوستتت می

شتتده توستتط پیامبر را کشتتف کرده بود، زیرا در حالی که اروپاییان کمک اروپاییان، راهکارهای نظامیِ اختراع

 "ناهماهنگی و تفرقۀ"جهالت، تنبلی، غرور، حستتادت و  قربانیِ این راهکارها را حفظ کرده بودند، مستتلمانانْ

  3«وع پیامبر بود خود شده بودند  بنابراین ارتش جدید، میراث غیرمستقیم اما مشر

                                                           
  123همان، ص  1
  68م، ص ه، یرواند آبراهامیان، ترجمۀ احمد گل محمدی و محمد ابراهیم فتاحی، نشر نی، تهران،  اپ یازدایران بین دو انقلاب 2
   69همان، ص  3
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در این   1افتد، در کار تشتتدیدِ بحران استتت و نه تخفیف آناتفاق می 1320اما آنچه پس از شتتهریور

ویته فلستتفۀ تاریخِ شتتناستتی مدرن، فلستتفۀ پیشتترفت و بهبرهه، مستتلمانان خود را در برابر علم و معرفت

برخلاف رویکردِ تخفیف که رویکردِ مماشات است، در اینجا بینند  خواهی آن میماتریالیستی و خطابۀ عدالت

سلام به حاشیه می ص ر و  کسرویاحمد رود و صراحتاچ در آثار کسانی مانند ا گرایانی و    زادهحکََمیعلی ا

سوخ و ناکارآمد خوانده می سیخونکِ بدعتمانند تقی ارانی، من )از زمان علی  همچنان دینی نیز درون ِشود و 

که : اینکار خود مش ول است دشاهی ناصرالدین شاه تا همین دورۀ مورد بررسی( بهباب در ابتدای پامحمد 

ست و باید خود را روزآمد کند   سازگار نی ضیاتِ زمانه  شیعی با مقت سلامِ  سلاما گرایان نیز به همین منوال، ا

شیخ ستراتتیکِ ام ال  سلامتعارفِ ا شنفکران و بدعت ها راالا سانی گذارند  گرایان کنار میبا رو برای م ال، ک

شناسِ کتاب  سندگانِ نا سروی و نوی سراج ان اری در برابر ک سون ون مهدی  سحر و اف علم  قد نگهبانان 

شمشیرِ آختۀ ا ، کتابیکنندمی شاهده کردمی عنوانشستیزیِ آن را از ستیزی و روحانیتسلامکه  و  ؛توان م

سطحِ آگاهیِ نیازمندِ جلب توجه، افراد و جریان صفوی و فداییان در  سربرمیاهایی مانند نواب  شندسلام   ک

  کیش، یعنی تقابل با دولت و مظاهر آن تعلق دارند(به تقابل سوم اسلام راستکه )

  زمینتر از آن آگاهی رسوخ کرد، به جایی که موش کور در حال کندنِسطحی عمیقتوان به اما می 

ر آور، حملاتِ آگوستین و ترتولیان را به ذهن متبادنحوی شگفتمحمد تقی شریعتی، در جملاتی که بهاست  

 معدن»هایشتتتان را منکر شتتتود و همه را متعلق به کوشتتتد مالکیت فکریِ غربیان بر داشتتتتهد، میستتتازمی

طور کلی زندگانی اروپاییان دارای محاستتن و معایبی استتت  محاستتن آن مولود به» بداند:« های الهیشتتمش

هاست اند  معایبش همانعواملی است که قرآن به کسب آنها تحریص فرموده و اروپاییان از مسلمین فرا گرفته

سس و مخترع آن بوده یا از نیاکان شهاند    شان به ارث گرفتهکه خود مؤ سلام های آزادیافکار و اندی بخش ا

های بود که اروپا را تکان داد و این واقعیتی است که امروز دانشمندان من ف اروپا به آن اعتراف دارند و کتاب

خواهی و راه پیشرفت در علم و صنعت را از اسلام و دی و آزادیااند    اروپا اندیشۀ آزفراوانی دربارۀ آن نوشته

ولی با همۀ صدمات و لطماتی که از کلیسا دیده بود، نتوانست یکسره خود را از زیر نفوذ آن مسلمین آموخت 

 )ص « ت که در تمدن اروپا وجود دارداسلام بگیرد  این نقص بزرگی اس از خارج کند و مذهب و اخلاق را نیز

242) 

 دکتر و پیرنتاد در کتابی داستتتانی به نام مناظرۀ این ستتخنان شتتریعتی را بعدها عبدالکریم هاشتتمی

صفری بارها به آن ارجاع میتکرار می شمیکند، کتابی که  سلامی که دیگر با آن دهد  در این اثر، ها نتاد از ا

اش را با شود، و دفاعیههنه نمیهمیشگی است و ک»کند، از قوانین و شریعتی که شود، دفاع میمماشات نمی

ست: دصدور حکمی خاتمه می صحیح در اروپا و آمریکا "هد که هدف نوشتن کتاب بوده ا آنچه از آثار تمدن 

                                                           
شیرازی می 1 ص ر  شدید را مفیدتر از دوگانۀ تقلید و اعتراض ا سی بر مبنای یکیابم  نگاه کنید به: من این دوگانۀ تخفیف و ت شبهه و دموکرا  مدرنیته، 

   1386، اص ر شیرازی، نشر اختران، بررسی موردی دربارۀ حزب توده
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شود، همگی از ملت مسلمین سر شمه گرفته است    مردم اروپا وحشی بودند، تمدن مسلمین آنها دیده می

  (242)ص  « "را در صف افراد بشر داخل نمود 

آمیز از احمد کسروی آمده است  کسروی، یکی در داستانی طعناین جدال بر سر مالکیتِ حقیقت، 

گذارد، در مخالفت با مُجریانِ از همان کستتانی که تعارفِ استتتراتتیکِ روشتتنفکرانِ دورۀ مشتتروطه را کنار می

هر ستتتخن  که و این استتتت اندآنان قرآن را دستتتتاویزی گردانیده» گوید:وتمام حقیقت میحربۀ تملکِ تام

ای برای خود گیرند  قرآن در ای از قرآن ستتازش دهند و ستترمایهداری که از کستتی بشتتنوند، آن را با آیهارج

رخت هزار و یک میوه است  داستان آنان با قرآن، داستانِ آن کسی است که درختی در خانۀ ددست ایشان، 

ای که به بازار آمد و با نخ میوه دهد و این استتت هر میوهنماید که آن درخت هرگونه خود دارد و  نین وامی

 (324)ص  «  به آن درخت بندد و به مردم نشان دهد

ستان خرگوش و لاک سوف آلمانی، از دا شنِدلباخ، فیل سروی، بازپرداختِ ا ستان ک شت را تداعی دا پ

شت تبدیل میمی ستان را به رقابتِ خرگوش و خارپ شندلباخ، این دا شتِ نر  کند کند  ا در این رقابت، خارپ

ست میای میحقه شبیه به خودِ او ا شتِ ماده که کاملاچ  ستزند و به خارپ و هرگاه  دگوید که در پایانِ راه بای

خرگوش نزدیک شتتد، فریاد پیروزی ستتر دهد  در این رقابت، خرگوش )در اینجا روشتتنفکران( هرگز پیروز 

شت )دیندارانمی ستادهن( همواره شود، زیرا خارپ شروعیت و   انددر انتهای راه ای بنابراین وقتی پای دوگانۀ م

بستتتان و گفتگو نیستتت، بلکه بر ستتر تملکِ کامل در قستتمی بازی آید، بحث بر ستتر بدهمالکیت به میان می

 جمعِ صفر است حاصل

3 

 دریاهای نرانده در راندن

این بحران آگاهی، و توأم با آن  آنچه تاکنون گفتیم، تا حد زیادی در ستتطحِ بلاغی و خطابی استتت 

شود  بحران مشروعیت، زمانی اهمیتِ حیاتی می سفۀ تاریخ مدرن، که در یابد که به قلمرو مفهومی منتقل  فل

خواهد از خواند که اگر مییابد، استتلام را به این  الش میویته در فلستتفۀ ماتریالیستتتی نمود میاین برهه به

توان نخستین این لحظه را میقابلیتِ خود در تبیین وضع امور را نشان دهد  گردونۀ تأثیرگذاری خارج نشود، 

را برای تبدیل به دستگاهی  هادانست، یعنی زمانی که اسلام اولین گام شیعی سکولاریزاسیونِ اسلام مراحلِ

در این دهد  در دستورکار قرار می پس از غیبت کبری که تبیینِ اوضاع دنیوی را، دستگاهی داردنظری برمی

و برجستتته کردنِ  به عرصتتۀ دنیا دین کشتتاندنبرای  رانقش اهرمِ فشتتار  ی مانند کستترویدگرگونی، مخالفان

 ه دیگران دین را برای }هر{ »: گویدبرای م ال، کستتروی در جایی میکنند  ایفا می ارکردهای دنیویِ آنک

شتتتناستتتیم و یک دین باید ان مییدانند بدانند، ما آن را پیش از همه برای آبادی جهان و آستتتایش جهانمی

شد  سایش مردمان با شان دهد    زیرا پایبندان آ شان ن شده و زندگانی و آیین زندگی به ای جهان یکباره دیگر 

شد های کهن، امروز را بیهوده میبه راه دیگر افتاده و آیین شده  (331)ص  « با سبب خیری  اما همین عدو، 
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است که در ابتدا ت وری از آن نداشت )البته اگر سکولار شدن اسلام را خیر بدانیم( و این م داقی از قانون 

کستتروی که به مرور از استتلام و »گوید: فری بدون ارجاع به این مفهوم میآهنینِ پیامدِ ناخواستتته استتت  صتت

ستتاخت  همین حملات بود که تشتتیع خارج شتتده بود، حملات ستتختی را بر باورهای مذهبی شتتیعه وارد می

سلام سیبا شیعی، بدانگرایان را به نقاط آ سیر از باورهای  گونه که در دوران متأخر در میان پذیرِ برخی تفا

« ز دل همین مناقشات متولد شد ۀ شیعیان رواج داشت آگاه کرد  بخش زیادی از مفاهیم اسلام سیاسی اعام

 (260 )ص

شیعی، پس از غیبت کبری، کاملاچ از    سلام  ست که ا سخن بدین معنا نی ست این   دنیا برکنار بوده ا

مشهور  اثر ، نویسندۀصفوی و ملا احمد نراقی شاه سلیمان و شاه سلطان حسین محمد باقر مجلسی در دورۀ-

شته ،شاه قاجار در دورۀ فتحعلی عواید الایام ست دا سیا شی جدی در  ستند که نق  -انددو نمونه از فقهایی ه

 در عرصۀ فلسفه شوداست که مجبور می 1320از شهریور  بلکه به این معنی است که اسلام شیعی تنها پس

 وتمامِ امور دنیویطور کلی تنظیم تامو به و مبارزۀ سیاسی و ادبیات شناسیعهشناسی و جامو معرفت و علم

که خواهیم گفت، پدیدۀ حداک ری شتتدنِ دین، که عبدالکریم ستتروش بعدها به نقد  نانخودی نشتتان دهد  

بالفعل کردنِ امکاناتی استتت که تا پیش از این، جستتتن و آن پرداخت، نتیجۀ همین تلاش مستتلمانان برای 

  پذیر نبوداندیشه اصطلاح برای مسلمانانْو  نان ضرورتی به بودشان( ضرورت نیافته یافتنِ )واقعی یا خیالی

شاید مهمتر از این( بر اینعلاوه  سلامی محقق )و  سیِ جمهور ا سیا سرانجام در هیئت نظام  ، آنچه 

در ایران پیش از سلام، در نامۀ تنسر، راسر تاریخ ایران زمین است  لت در سشود، انحلالِ دوگانۀ دین و دومی

سازگار در نظر گرفته دین سلام، م لاچ در هشدو دولت، خواهران همزاد و نا بون ر  ،تاریخ بیهقیاند  در پس از ا

دولت و ملت }ملت در اینجا به معنای کهنِ دین استتتت و نه معنای »گوید: مشتتتکان به مستتتعود غزنوی می

شند  ستنامهالملک در یا خواجه نظام 1«جدید{ دو برادرند که به هم بروند و از یکدیگر جدا نبا اظهار اش سیا

که مملکت و پادشاهی و دین همچون دو رین  یزی که پادشاه را باید، دینِ درست باید  زیرا نیکوت»: کندمی

در قالب  ما فیه مولانا تز عُلَما و اُمرا نامید، در فیهآنتیتوان آن را در  یزی که میاین دوگانگی،  2«برادرند 

کسی است که به دیدار اُمرا برود و بهترین اُمرا کسی است که به  بدترینِ عُلما»نیز آمده است:  حدی ی نبوی

لِ این افتد، انحلابر این استتتاس، آنچه پس از استتتتقرار نظام جمهوری استتتلامی اتفاق می 3« دیدار عُلما برود

   اندتزِ دین و دولت یا عُلما و اُمرا است، زیرا اکنون خودِ عُلما به اُمرا تبدیل شدهتیدوگانه یا آن

1/3 

                                                           
   670ص ، 1401پ هشتم، ، ابوالفضل بیهقی، ت حیح علی اکبر فیاض، نشر هرمس، تهران،  اتاریخ بیهقی 1

    56 ، ص1401اسفند   اپ سوم لک طوسی، ویراستۀ جعفر مدرس صادقی، نشر مرکز، تهران،الم، خواجه نظامنامهسیاست 2

 اپ یازدهم، خرداد  الزمان فروزانفر، مؤسسه انتشارات نگاه، تهران،الدین محمد مشهور به مولوی، با ت حیح و حواشی بدیع، مولانا جلالما فیهفیه  3

. 15، ص 1402  
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 استضعاف و وراثت زمین

گیرد، استتتضتتعاف مفهوم درمی ترین مواردی که در آن نزاع بر ستتر تملّکِیکی از نخستتتین و جالب

ست   ستانها شتی تقدیرگراای که در باب آن گفتگو میهزار سال پیش از آ  نه،یاکنیم، ابوالفضل بیهقی در بردا

الی ان یرث الله الارض و من »این حدیث را نقل کرده بود که  در ابتدای باقیماندۀ مجلدّ پنجم تاریخ خود،

ست( سد که او بهترین وارثان ا ست به خدا باز ر این دیدگاه   1«علیها و هو خیر الوارثین )زمین و آنچه بر آن ا

گیرد، تا آنجا که دیگر خبری از تر میی فزونشدت و حدت نیتاریخ جهانگشای جویپس از حملۀ م ولان، در 

کرد  جوینی، جدای از حادثۀ معروف یرگرایی بیهقی را کمی تعدیل میهنر و مردانگی نیست، عن ری که تقد

ست می سجد بخارا، دو ایماژ تقدیرگرایانۀ درخورتوجه به د ست م شده ا پس از  دهد که معمولاچ از آن غفلت 

حملۀ م ول، زمانی که ستتلطان محمد خوارزمشتتاه در درازنای مُلک خود پا به فرار گذاشتتته بود، در نیشتتابور 

سلطانِ شود  می« او ظاهر و هول و ترس در اقوال او پیدا احوالِ بر صفحاتِ }یعنی روز قیامت{ اکبر روزِ عِزَفَ»

سلطان شبی »بیند که در آن هزیمتِ مُلک و دین، همزمان هویداست: متواری در آن شب خواب عجیبی می

شیده موی شخاص نورانی را دیده بود روی خرا سدر خواب ا سیاه بر م ال  شان و کالیده، جامۀ  وگواران ها پری

و پس « کردند از ایشان پرسید که شما کیستید، جواب دادند که ما اسلامیم}!{بر سرزنان نوحه می ،پوشیده

اش و  ون گربه زدکه به زیارت مشتتهد طوس رفت، ستترنوشتتت مملکت و دیانت را به نزاعِ دو گربه گره از آن

شرمشدم لوب  صواب را در ادامۀ فرار  سیاه  دهلیزِدر »: یافتآور خویش ،  سپید و دیگری  آن دو گربه یکی 

به نظارۀ آن توقف نموده،  ون گربۀ بدان هر دو تفاؤل کردستتت و  ن،دید در جنگ در حال خویش و خ تتما

  2«خ م غالب گشته و گربۀ او مقهور شده، آهی بکشید و برفت 

واری که موی و به حال خود گذاشتتتنِ استتلامِ ستتوگ ، بحث وراثت1320در آستتتانۀ پس از شتتهریور 

شت، شیده دا سندِای میسابقهوتابِ بیپیچ کالیده و روی خرا ست که   متنیِ این  رخش، خورد و جالب آن ا

ست، اما  ون ای از قرآن یافت میدر آیه سال پیش نیز موجود بوده ا شار مسئله»شود که از هزار و اندی  «  ف

فشار مسئله، مفهومی است که آن را از داده است  را روبروی خود نیافته، تن به تفسیری که مستعد آن بوده ن

گرایان   دهد، طبق شرحی که آرش صفری میام و در ادامه بیشتر به آن خواهم پرداخت  بلومنبرگ گرفته

سلامی مفهوم  ضعف»ا ست ستی می« پرولتاریا»را جایگزین مفهوم « م سی سورۀ  5کنند و آیۀ در ادبیات مارک

کردیم )این یک قانون حتمی استتت( بر  و اراده»کنند: را  نین ترجمه می آورند و آنق تتص را شتتاهد می

در این ترجمه سه  (275)ص  « مین منت گذاریم و آنها را رهبران و وارثین جامعه قرار دهیم زشدگان ضعیف

شایان ذکر به نظر می ست، وراثت زمین از خداوندنکته  سد: نخ  عوائد)در  و حتی از فقها )در تاریخ بیهقی( ر

شهور، از پیامبران به روحانیون می (الایام سیده )آجودانی در که طبق حدیث م شروطۀ ایرانیر بارها از این  م

 خدا و رهبر، یعنی حتی جایگزینکند و مستتتتضتتتعفین را نه تنها وارث بلکه کند(، گذر میحدیث یاد می
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تتقدیرگراییِ ن تتتفهکند؛ دوم، روحانیون قلمداد می وتمامِ جوینی در گذر تاریخ به نوعی امونیمۀ بیهقی و 

نوعی  ،«تحتِ فشار مسئله»درآمده، « قانون قطعی»فعالیت گذر کرده است که گر ه محتوم است و به شکل 

که صفری کند؛ و سوم،  نانسابقه را در رقم زدنِ تاریخ و به پایان بردنِ آن کشف میمندیِ بیفاعلیت و اراده

گرایان در برابر فلسفۀ تاریخِ مارکسیستی گوید، این حرکتِ محتوم را نباید صرفاچ به واکنشِ اسلامدرستی میبه

 ودهند در نظریۀ داروین واکنش نشتتتان می« تکامل»گرایان تا حد زیادی به مفهوم استتتلاممحدود کرد  

داروینی به آخر خط « خرگوشِ»که که پیش از آن ثابت کنندوم، کوشتتند در نزاع بر ستتر تملّکِ این مفهمی

 دهد  آنان در انتهای راه ایستاده و فریاد پیروزی سر می« خارپشتِ»برسد، 

 متر ببریبه شریعتی بپذیریم، باید این نزاع را عقباش راجعنگاریالبته اگر شرح علی رهنما را در تک

تحت تأثیر یکی از اعضای که ن یر ع ار، »کنیم  طبق توضیح رهنما،  ( جستجو40)و نه  20و آن را در دهۀ 

های و یکی از افراد حلقۀ محمد نخشتتب و حزب ستتوستتیالیستتت« الله گرکانیفضتتلپنجاه و ستته نفر به نام 

ست بود، خاطره سید کاظم ع ار نقل میخداپر پیروزی  و کند که او در آن وعدۀ خدا به وراثتای از پدرش 

ضعفان را ست ست که اولین نطفه 1یابد می سورۀ ق ص 5آیۀ  در م سوم به در اینجا آنچه خود »های گفتار مو

خواهد مشروعیت و مقبولیتِ گیرد، در نزاع بر سر تملّک مفاهیم، تملّکی که دست آخر میشکل می« داشت

داشتتت، قرار پیشتتتر در جایی که باید قرار می« خارپشتتت»ها بقاپد و نشتتان بدهد که فکری را از  نگ   

 داشته است  

سلام  نان سر مالکیت و مشروعیت، تنها مختص به ا که گفتم، ابداچ نباید گمان کنیم که این نزاع بر 

ست  همان سکولارطور که بلومنبرگ میا سیحیت نیز زمانی که  ساسِ شد و تحتِ گوید، م سئله اح شار م  ف

د که این تنها فیلسوفان یونان نشان دهد، کوشید ثابت کن های مختلف خودیار کرد که در عرصهالزام و اجب

ستند که میتیمائوسم لاچ افلاطون در ) ضه کنند  ( نی شرحی از پیدایی کیهان عر سخن بلومنبرگ، توانند  به 

هایی بیرون بکشتتتند که توان مقابله با در عهد عتیق، شتتترحمستتتیحیان کوشتتتیدند از درون ستتتفر پیدایش 

رو به تزاید تفاسیر آبائی بر سفر پیدایش را  بلومنبرگ، حجمِ های یونان باستان را داشته باشد شناسیکیهان

ستتتلام همانقدر با فلستتتفۀ تاریخ بیگانه بود که مستتتیحیت با ابنابراین   2گیردشتتتاهد و گواه این امر می

شروعیت،  ارهکیهان سر م سی، اما ورود به نزاع بر  سطای جز این شنا شت  در اینجا باقی نمی مفهومی ب گذا

سلام اتفاق می شدن ا سکولار  شدن دین، که بعدها در نتیجۀ  سید که مفهوم حداک ری  توان به این نتیجه ر

سیحیت نیافتاد، کم ساچ کاری چه بلومنبرگ میز رخ داده بود و طبق آنوبیش به همین میزان در م سا گوید، ا

ست بزند،  شید بدان د ضا»که بعدها مارتین لوتر کو صلیِ ای بود که بهی افزوده«قطع اع زعم لوتر، با پیکرۀ ا

                                                           
1 An Islamic Utopian, A Political Biography of Ali Shari’ati, Ali Rahnama (I.B Tauris Publishers, London, New 
York, 1988), p. 25. 
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ودستتتگاه کلیستتای های دمبارشتتان را در آموزهعی، نتایج زیانمستتیحیت بیگانه بودند و  ونان ملحقاتی ت تتنّ

 1بودند ولیک به من ۀ ظهور رسانده کات

2/3 

 فلسفه و حوزه

سر تملّک مفاهیم،  صهپیروزی در نزاع بر  ست، عر سفه ا صۀ فل ای که تا پیش از نیازمند ورود به عر

در اواسط دهۀ بیست با »طبق توضیح آرش صفری، های علمیه معطلّ مانده بود  ها بود که در حوزهاین مدت

سلامی و بهورودِ سفۀ ا سفۀ مادی دیگرگون     علامه طباطبایی به قم، جایگاه فل ویته نقش آن در مواجهه با فل

 تا پیش از این برهه( 98-99)صص « شده بود 

شتتد، عموماچ عنوان فلستتفه تدریس میهای علوم دینی بهآنچه    به صتتورتی محدود در حوزه

سفه صدرا بود  فل سر کنجکاوی آمومباحث حکمت متعالیۀ ملا سانی بودند که از  زان نیز ک

سفیپرداختند یا بهبدان می صطلاح فل سفه بیشتر ا مشرب بودند  در واقع تلمذ یا تدریس فل

شیه سیار حا شت و از امور ب شخ ی دا سوب میای در حوزهجنبۀ  شد  اما های عملیه مح

سنتی و علمای مهری و مخالفت روحارغم مهجور و محدود بودن آن، باز هم با بیعلی نیون 

بزرگی که مدیریت مدارس دینی را بر عهده داشتند مواجه بود  در حوزۀ علمیۀ نجف، برخی 

علما معتقد بودند، عرفان و فلستتفه را مأمون، خلیفۀ عباستتی برای بستتتن درِ خانه اهل بیت 

هریۀ خواند، شای مخفیانه فلسفه میفهمیدند طلبهست  به همین خاطر اگر میاترویج کرده 

 (99)ص  « کردند او را قطع می

سالآیت سفهالله خمینی  یاد گرفتن زبان خارجی، کفر و »گوید که ستیزی میها بعد در باب این فل

ای الم، مرحوم م طفی از کوزهرفت  در مدرسۀ فیضیه فرزند خردسگناه و شرک به شمار می نْافلسفه و عرف

 اصتتولبعدها زمانی که اثر مشتتهور )همان( « گفتم وشتتید، کوزه را آب کشتتیدند،  راکه من فلستتفه میآب ن

مهمترین دستاورد »در مقابله با ماتریالیسم منتشر شد، « با تعلیقات مبسوط مطهری» فلسفه و روش رئالیسم

سم سی سم و مارک شد، کتابی که « مذهبیون در نقد ماتریالی صل  سفی جر»حا ست فل به « یان مذهبیمانیف

سفۀ تاریخ   رفت  شمار می سم و فل سلامدر اینجا ماتریالی شوفی ها، ا گرایان را به راندن در دریاهای نامک

 ها در محاقِ تعطیل فرو رفته بود یابد،  یزی که سدهدارد که خ لتی سراپا دنیوی، سیاسی و عملی میوامی

سمی از این حیث، سلامِ  سیاری از مفاهیم ا صهخواهد در کمکولار یا دنیوی را که میتوان ب ها وبیش همۀ عر

شان دهد، عمدتاچ مح ول تقابل آن با    ستخودی ن ست، همانها و ماتریالی کمابیش همۀ »طور که ها دان

ف مسیحیت، که پس از سکولار شدن، اما برخلا  2«های مسیحیت، مح ول محیط هلنیستی آن است سویه

سئله مجبور شار م صۀ کیهان در اثر ف شار بود در عر شیعی در اثر همین ف سلام  شان دهد، ا سی خودی ن شنا
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آمدند  به گفتۀ آرش صتتفری، ای بود که با علم جدید جور درنمیشتتناستتانهمجبور به حذفِ ملحقات کیهان

طباطبایی و مطهری که تلاش داشتند تدوینی نو و متناسب با دوران از فلسفۀ اسلامی به دست دهند، آگاه »

تنیده است؛ بنابراین برای طرح شناسی سنتی درهمبودند که مباحث فلسفۀ قدیم به صورتی گسترده با کیهان

ی در همین راستا و مطهر« علوم قدیمه از هم گسیخت  یر باید پیوند میان آن را بازمجدد فلسفۀ اسلامی ناگ

صول فلسفه و روش رئالیسمدر مقدمۀ جلد اول  ین کتاب    رابطۀ فلسفه با طبیعیات در ا»کند که اظهار می ا

( 114-115)صص « شود قتضا از نظریات علمی جدید استفاده میالاکلی قطع شده و لدیو فلکیات قدیم به

که ت تتور ذاتی بودنِ تمام عناصتتر دین را جدای از آنشتتناستتی از پیکرۀ دین ستتنتی، این قطع عضتتو کیهان

ای استتت که بلومنبرگ به نقل از شتتدت یادآور استتتعارهزد، بهستتازداید و صتتب ۀ تاریخی را برجستتته میمی

 آورد:می مشروعیت ع ر مدرنفارنهاگن فون انسه در 

شتتتان را فراموش کردند و جا مستتتیحیان هنگام عزیمت از آموزه به جهان، بیشتتتتر اموال

وپاگیر بودند    مردمانی و البته شتتکی نیستتت که آن اموال، ستتنگین و دستتت -گذاشتتتند

زنان آنها را به مسیحیان شتاب برداشتند و نفسکار و خیرخواه، بار و بنۀ جا مانده را بهدرست

سیحیان هیچ وقعی به فریادهای آنان ننهادند،  ون گمان می ساندند، اما م کردند که همۀ ر

 1اند   شان را با خود بردهمتعلقات

سلام اشناسی بود، اما سکولار شدن وقتی مسیحیت سکولار شد، مهمترین عن ر الحاقیِ آن، کیهان

سلام شت، تا آنجا که گویی ا شتری را در پی دا سیار بی صر الحاقی ب شدنِ شیعی، عنا گرایان، تحت تأثیر فعال 

رۀ دین ستتنتی را کش های پیکآمدند تا اندامهای مدرن درمیمنطق صتتیانت از نفس، به هیئت پروکرستتتوس

های علمی داشتتتتند عقب نیافتند  این همان حداک ری بیاورند تا در میدان جدید از رقیبان خود که داعیه

  استمشاهده و تنها از فاصلۀ تاریخی قابل ردگذخودآگاهیِ مُجریانِ آن برمی شدنِ دین بود که از

3/3 

 و دین شناسی علمی، معرفتعلم

روش شناخت بر پایۀ صدر در های مضحکِ ابوالحسن بنیشناسی، صفری به تلاشدر عرصۀ معرفت

سوایی توحید صول معاد و عدل و امامت و بع و م الِ ر شدن تخم تآمیز او برای اعِمال ا مرغ در م ال جوجه 

کند که او استدلال میصدر سروش را در پی دارد  سروش در مخالفت با بنیواکنش  کند، تلاشی کهاشاره می

ست:  گذاریِ مراحل علمیکاری جز نام سرانجامِ آن »نکرده ا ارگانیک بودنِ یک پدیده را توحیدی خواندن، یا 

 ( 153 )ص« گذاری نیست ادن کاری جز نامرا معاد گفتن و تحولاتش را بع ت نام نه

شناسی»ذیل  راه طی شدهاما جدای از این، کسی مانند بازرگان در  در برابر کوشید می« علمی خدا

ر مقام مفهومی د دژرژ پلیستر، از توحی یهاصول مقدماتی فلسفهای ماتریالیستی و آثار پرنفوذی مانند فلسفه
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با استتتتفاده از قوانین فیزیک و بیوشتتتیمی و    ( »1322) مطهرات در استتتلامعلمی دفاع کند  بازرگان در 

شواهد علمی فرمول ستناد به  سلام پرداخت }و{ با ا ست در ا ضیح احکام طهارت و نجا ضی، به تو های ریا

فرمول شتتیمیایی برای "اند  او از هدیرکننده خوانده شتتطهتوضتتیح داد که  را آب، خاک و آفتاب در استتلام ت

سات شیمی احکام آب  اهتعبیر "و یا  "نجا ساس فرمولی که در ت س "بیو ضلابخن گفت و بر ا های فیۀ فا

لی فسادزا ع برای جذب اکسیتن و تبدیل مواد آشهرهای آلمان مورد استفاده بود، نشان داد که سطح آزاد مای

جب و نیم ی آب کُر در فقه تعیین شده، یعنی سه وابه مواد معدنی در آب، تقریباچ معادل همان مقداری که بر

ست  شان، عبدالعلی  باد و باران در قرآن( بازرگان همین رویه را در 62)ص « ا سر ای نیز پی گرفت )و البته پ

سیر می ضر نیز قرآن را بر همین نهج تف سی بازرگان، در دورۀ حا شنا سیر جّوی و هوا کند و از وارد کردن تفا

 دارد (نیز دریغ نمی

و محمد  آفریدگار جهانبود، کستتانی مانند ناصتتر مکارم شتتیرازی در در این کار تنها ن بازرگانالبته  

، در پی همین دفاعِ علمی از دین بودند  بستتتوی او، رمز تکامل، شتتتاهکار خلقتنتاد در حستتتین میمندی

صیانت از نفس در میمندی شدنِ منطقِ  شان میانتاد، در جملاتی که فعال  شکارا ن گوید: دهد، میسلام را آ

ه است به هیچ وجه مؤثر تعلیه اصول مادی با اسلحۀ قدیمی که اوهام و خرافات بر آن زنگار بسجنگ کردن »

ست  مذهب باید از اوهام و خرافات  سلم و حتمی ا ست مرتجعین در برابر مادیون امری م شک نخواهد بود و 

صول علمی نظریات مادیون با شود و با ا ستدلال  صول مذهبی بر پایۀ علمی ا شود و ا  )ص« طل گردد زدوده 

سانی مانند محم (76 سلمین ایران»زاده، جناب دتلاش ک سس اتحادیۀ م ضو مؤ شریاتی مانند « ع گنج »و ن

  تحلیل است سابقه از دین قابلنیز ذیل همین دفاعِ بی« شایگان
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 نزاع بر سر علم مبارزه

ما از جنبۀ عملی یانبود  استتتلام در جریان و انقلاب علم در مقام علم مبارزهبر ستتتر  ینزاع، ا  گرا

رند و نیازی به تمنا کردنِ ها مدعیِ داشتنش هستند، خود داخواستند نشان دهند که آنچه را مارکسیستمی

 نین بود که کوشیدند دوگانۀ مالکیت و مشروعیت را در این عرصۀ بسیار مهم نیز ادامه  آن از بیگانه نیست 

سورۀ اعراف را  نان تفسیر کردند که گویی از آغاز و  34ۀ ق ص، آیۀ سور 5ای از تفسیر آیۀ دهند  آنان جد

سخن میپایانِ تاریخ  سفۀ تاریخ دلالت مید و بهگویو نیروهای دخیل در آن  سمی فل ضمنی بر ق  کند طور 

ای م لاچ جامعۀ ای یا جامعهبرای هر امتی )طبقه»ستتتازمان مجاهدین خلق، این آیه را  نین ترجمه کرد: 

سرمایهملوک سر آمد، تبدیل الطوایفی یا جامعۀ  سیدی )اجل( وجود دارد و زمانی که موعدش به  سرر داری( 

این  یزی نیست جز قاپیدنِ  (161)ص « ای عقب ای جلو خواهد افتاد و نه لحظهامت به امت دیگر نه لحظه

ستی ستی و کش آوردنِ پروکر سی سفۀ تاریخ مارک ست کردنش بر قامت موار آفل تن مقدس، کاری که ن و را

کرد پدید آورده بود، تا آنجا که هر کس جرأت می پرتوی از قرآنالله طالقانی در اعتمادبنفسِ آن را عموماچ آیت
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سیر کند سکولار این یکی دیگر از جلوه  (92)ص  آیات قرآن را در حد فهم و با توجه به اغراض خود تف های 

 بود  1320شدن اسلام، پس از آستانۀ 

پیدنِ کند: قاگرایان اشتتاره میهای دفاعیِ استتلامین استتتراتتییکی از مهمترآرش صتتفری بارها به  

سم و علمِ آن مفهوم انقلاب سی سیار اهمیت دارد که دعوا بر (  205)ص   از مارک در اینجا توجه به این نکته ب

ن در آن سهم دارند و از آبشخورِ مالکیتِ مشُاعی که همگابر سر سر مالکیت است، اما نه م ل رویکردِ تخفیف، 

که در رویکرد  است ایمالکیتِ مفروز یا یگانه دعوا بر سر تعبیر حقوقی(شوند، بلکه )بهمشروعیتش سیراب می

صدر می شدید بر  شیند  ت سی غزوات پیامبر )ص( الله پیمان در آثار خود میبرای م ال، حبیبن شد با برر کو

شد تا  ا از درون آننوعی علم مبارزه ر سمۀ مقول»بیرون بک سی سازد علم انقلاب را از انح ار مارک یا  «خارج 

را « "کتب الله"اصطلاح قرآنیِ »نویسد، میرحسین موسوی، که در آن زمان با اسم مستعار حسین رهجو می

شریح خروج بنی گیردمی« جبر تاریخ»معادل  سینا را و در ت صحرای  سرگردانی قوم در  سرائیل از م ر،  ا

 ( 208-9کند )صتتص العزم از قبیل موستتی تحلیل میویجۀ ایستتتادنِ این جبر در برابرِ حتی پیامبران اولنت

سلام و حتیگفتن ندارد که تلاش صدر ا ضاد طبقاتی به  شریعتی برای فرا افکندن ت صدر تاریخ  های علی  به 

خود کردن  یزی است که بیگانه  همین تلاش برای از آنِ ترشدهشناختههابیل، نمونۀ  و عالم و داستان قابیل

 ر سیاهۀ اموالِ خودی جا زده شود دارد، تا آن  یز د

5/3 

 ادبیاتاسلام و 

در اینجا مجال پرداختن به این مستتتئله را نداریم، اما  ند ستتتطری را لاجرم باید به راندن در این 

ت از نطبق همین منطق صتتیاتولد ادبیات و رمان جدید استتلامی نیز بر دریای نراندۀ دیگر اخت تتاص دهیم  

شدم گورکی و یسماک مادرای مانند گرایانههای   نفس، در واکنش به محبوبیت رمان   گونه فولاد آبدیده 

ادبیات در اینجا تنها عن ری نیست که نیاز به گوید، طور که صفری مینوشتۀ نیکولای آستروسکی بود  همان

ساس می سواکنش بدان اح سینما و آموزش و پروشود  از این حیث، مو ستا قرار ریقی و  ش نیز در همین را

صدق می  (21ص ) گیرندمی شتر در باب این دوره  صفری مد نظر دارد و بی کند، هم تأثیرپذیری از اما آنچه 

های نامکشتتتوفِ استتتلام در این گرایانه و هم واکنش به آن و لزومِ نشتتتان دادنِ قابلیتادبیات متعهد   

گرایان گر ه در عرصتتۀ ادبیات ورود کرده آن را به خدمت ایدئولوژی استتلامی استتلام»ت، زیرا هاستتعرصتته

اولین کتابی که در  (462و ص  448)ص « سینما دستاوردی نداشتند درآوردند، اما در مواجهه با موسیقی و 

شگران و علاقه سمجموعۀ دو جلدی شود، مندان تاریخ متبادر میاین خ وص به ذهن پتوه ستان را  تاندا

ساالله آیت ست که به ترتیب در  شار مذهبی  1344و  1339های لمطهری ا ستقبال اق سیدند و با ا به  اپ ر

گردیِ اما همانطور که در ابتدای بحث گفتیم، صتتفری با بکارگیری نوعی روشِ زباله ( 451ص روبرو شتتدند )

شیهبنیامینی، منابعِ به سطح میراندهحا دهند که در روح جامعه ت ییر و تحولاتی میآورد که خبر از ای را به 
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سندگان   شنفکران و فعالان و نوی سر قلیلی از رو ست و نه در  ستان بلند جاری بوده ا ستا، او از دا در همین را

سوف شیرازی1332) نماهافیل صر مکارم  سیارۀ آزادیو  سرزمین یخبندان و ( اثر نا سوی  ( 1351) پرواز به 

شاره کردیم، باید در همین زمره قرار نیز را  مناظرۀ پیر و دکترکند؛ یاد می محمود حکیمی شتر به آن ا که پی

 داد  

6/3 

 انتظار مذهب اعتراض

شتتناستتانه، مهمترین جایی که ستتکولار شتتدنِ استتلام شتتیعی در آن نمودار اما از منظر انتظار آخرت

طور که زند  همانشتتود، تبدیل انتظارِ منفعلانه به انتظار فعالی استتت که در جهان دستتت به مداخله میمی

نحو ظهور مستتیح، بهشتتناستتانۀ مستتیحی، انتظاری عاجل یا فوری بود که در نتیجۀ عدم انتظار آخرتگفتیم، 

ای جز روی آوردن به دنیا و پذیرفتن قواعد بازی آن نیافتند  ماندگار به نومیدی گرایید و مسیحیان  ارهدرون

نامید  اما انتظار شیعی، فاقد فوریتِ ماندگار را سکولاریزاسیونِ درونیِ مسیحیت میبلومنبرگ این تحول درون

کرد، انتظار شیعی بر منطق تعویق استوار بود با منطق تشدید کار میخاصِ مسیحی بود و اگر انتظار مسیحی 

توان استدلال کرد که انتظار شیعی در نتیجۀ قسمی میبا این حال، کرد  و در برابر ابطال تاریخی مقاومت می

سئله» شار م شهریور ، که به«ف ساس ماندگار، یعنی نه بر انحوی غیردرونگیرد، بهاوج می 1320ویته پس از 

شارهای بیرونی، سازوکار درونی خودش،  سه میشود  سکولار میبلکه بر اثر ف توان گفت که اگر در مقام مقای

ستتکولاریزاستتیون درونی مستتیحیت، در نتیجۀ بقای عمر دنیا و عدم ظهور مستتیح رخ داد، ستتکولاریزاستتیونِ 

شار شیعی در نتیجۀ ف سلام  بینی ماتریالیستی و طریق جهان دهد که در وهلۀ نخست ازی رخ میهایبیرونیِ ا

   1بر آن اعِمال شده است فلسفۀ تاریخ    )و البته با لحاظ دو عامل دیگر(

شاه ستاد عرفان آیتصفری در اینجا از نقد محمد علی  الله خمینی، به شفاعت و غرور به آن آبادی، ا

ها پیش از که انتظارِ منفعل را سال آوردی درمیرکند و بار دیگر سخنان کسروی را در هیئت کاتالیزومی یاد

هایی نیز به زندگانی دارد  داستان امام ناپیدا، گذشته از ایرادهایش، زیان»شریعتی به نقد کشیده و گفته بود: 

شیعی گفتگو از گرفتاری سخ پرداخته ها کنید یا آرزوی نیکی جهان به میان آورید، بیشما با هر  درنگ به پا

ست کند خواهد گفت: باید خود ست که  (420)ص   «ش بیاید و کارها را در شاهجالب ا در کنار آبادی، خود 

شفاعت، غرو سعادت دینی و»ر به  سلمین»رۀ عوامل مرا در ز« دنیوی یأس از ظهور  ضۀ م سباب ممر به « ا

آمده این یأس تا حد زیادی پیامد انفعال و رخوتی بود که مسلمانان به آن د ار (  419شمار آورده بود )ص  

یم دیگری مانند صبر را نیز گرفت و صبر به عن ری تبدیل دامنۀ ت ییر از انفعال به فعالیت، دامن مفاهبودند  

بلای تحریف که »معنایی توأم با انفعال در آن گنجانده شتده استت: اشتتباه، شتد که د ار انحراف شتده و به

                                                           
شناختی، از ورود به آنها خودداری گوید، اما در اینجا با توجه به تمرکزمان بر سویۀ آخرتسخن مینیز صفری از دو عامل دیگر،  الش بهائیت و دولت  1

 ایم  کرده
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توان گفت که تا حد مسخ ن یب نگذاشته و میز بیهای اسلامی است، این واژه را نیبلای عمومی و اغلبیِ واژه

به همین منوال، تقیه را نه نوعی راهکارِ  (423)ص  « و ت ییر، مفاد و مفهوم آن را دگرگون ستتتاخته استتتت 

و  کردند( تفسیر 427)ص  « پنهانکاریِ مبارزاتی»ورضا در قبال شرایط موجود، بلکه قسمی مبتنی بر تسلیم

 است  « انتقاد از خود»که مستلزم  دانستندض بلکه نوعی کنشگری توبه را نه تسلیمِ مح

کنیم، به باید توجه داشت که در آنچه از سکولاریزاسیون اسلام شیعی، تحت فشار بیرونی، مُراد می

زنند، در این دوره، مستتلمانانی که دستتت به ستتکولاریزاستتیون میاما دورۀ پس از غیبت کبری نظر داریم  

دورۀ خودِ امامان را از هر آنچه شائبۀ سکوت و انفعال و تحمل وضع موجود است، برهانند  به کوشند حتی می

ای عنوان مرحلهبه    "پاسداری از مکتب"حتی سکوت ظاهریِ امامان شیعه در دوران » است که همین دلیل

امامان نیز از هر   خودِسکوتِحتی شود تا ( بدین ترتیب تلاش می21 )ص« شودانقلاب اسلامی تبیین می از

 من معتقدم»نویسد: وت امام علی میشریعتی در تحلیلی جدید از سکتهی شود  ناظر بر انفعال، گونه دلالتِ 

یباتر، زتر، ای از همه رستتتاتر، بلیغکه از همۀ ستتتخنانی که علی }ع{ در مدت عمرش گفته استتتت، جمله

سکوت ع 25و آن  دارد تر وجودتر و آموزندهاثربخش ست سال  سکوت را مهمتر از « لی ا شریعتی حتی این 

ستر پیامبر تحلیل می شجاعانۀ امام علی در خوابیدن در ب ستراتتیک در 361 کند )صعمل  ( و آن را کنشی ا

علی به خاطر وحدت مستلمانان در برابر خطر خارجی، امپریالیستم »داند: المللِ آن زمان میحیطۀ روابط بین

ست  سکوت کرده ا سیار مهمی مانند از بطنِ همی)همان( « شرق و غرب  ست که مفهوم ب سیر مجدد ا ن تفا

بهکه می ، مفهومیشتتتودبخش متولد میجهاد رهایی ما بخش آمریکای لاتین ازاء الهیات رهاییتوان آن را 

 (  417دانست )ص  

برانگیزترین مسئله برای شارحانِ مسلمانی که تا این حد توان انتظار داشت،  الشکه میالبته  نان

های متعدد اسلام در امور دنیوی بودند، صلح امام حسن با معاویه گرایی و فعالیت و اثبات قابلیتدر بندِ عمل

 صتتتلحتوان از آثار مهمی مانند جمال میادر اینجا مجال ورود به جزئیاتِ این بازتفستتتیر نیستتتت، اما بهبود  

سین  الحسن ضی آل یا شیخ را شیعۀ عراقی یاد کرد که با عنوان »اثر   ترینصلح امام حسن پرشکوهروحانی 

خلفای این اثر و دیگر آثار مرتبط )م لاچ  استتتدلالِ( 369 )ص« به فارستتی ترجمه شتتد  نرمشِ قهرمانانۀ تاریخ

شدین شتۀ محمد علی خلیلی، ص را سته بود و او ، اولاچ این بود(368 نو سن ب شهادت بر روی امام ح  که راه 

شرایط بود، و ثانیاچ و مهمتر از صلح امام حسن مقدمۀ قیام امام حسین این همه راهی را رفت که اقتضای  که 

 ( 369-370یافت )صص  نان میبود و بدون این صلح، آن قیام نه ممکن بود و نه شکوهی آن

 رخید و همه معطوف به تزریقِ قستتتمی میت ییرات، حول مفهوم اصتتتلی انتظار،  همۀ این منتها

نحوی بود که بتوان آن را با عملِ دنیوی در فعالیت و کنشتتتگری در مفهوم انتظار و بازتعریفِ این مفهوم به

ا رخوت و زمانِ غیبت ستتازگار کرد و دهانِ کستتانی مانند کستتروی را با آن فروکوفت، مخالفانی که انتظار را ب

ض ضاع به ق ستند  برابر می ا و قدر الهیسستی و وانهادنِ او سئلهتمامِ ایندان شار م ست که برخلاف ها، ف ای ا

یگرانی زای که اسلام را در میدان جدیدی که باشود، در عرصهمسیحیت، در اسلام شیعی از بیرون اعِمال می
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خطاستتت گمان کند  اما فرستتوده و خموده خطاب میدهند، کهنه و گرایان در آن جولان میقدََر مانند   

صاحبکنیم که  صفری به این ت ییر، فقط در نظر  شهور رخ داد  برای م ال،  شاخص و م سیار  نظران و افراد ب

شاهی،  سانقائم آل محمد نجاتکتاب ذکر الله احمدی کرمان شاره میهابخش ان سئولیتِ ، ا کند که در آن م

 ون انتظار راستین جهت را از »گوید: گیرد  کرمانشاهی میخود مسلمانان قرار میتأخیر در ظهور، بر دوش 

دهد، انتظار شتیعه انتظاری استت راستتین و اگر برداشتت ما از این اصتل، ر مییگذشتته به ستوی آینده ت ی

ست، صیل ا شتی ا شی پیگیر در مبارزه با باطل  بردا صالح بوده و در حدود خود با تلا زمینۀ باید خود ملتی 

قیام آن حضرت را فراهم سازیم  ه )غیبتُهُ مَنّا( سببِ نبودن شمع وجود آن حضرت در میان اجتماع ما رفتار 

ایم   ه قیام آن حضتترت منوط به خود ماستتت؛ و این ما هستتتیم که قیام آن حضتترت }را{ به تأخیر انداخته

 ( 432)ص  « پیدایش سربازان مؤمن فداکار است 

شناختهیکی از آثارِ کم صفری نقلشدهتر  سیار جالبقولای که  با  اثریآورد، توجه از آن میهایی ب

ست  در اینجا به محمد مهدی قائم آلعنوان  شجاعیان ا شتۀ حسن  شنیِ کمنو توان دریافت که نظیری میرو

نیِ  پی جهاشود که بهشتِ این گونه سکولار شدن )یا دنیوی شدنِ( اسلام شیعی، در اثر فشاری حاصل می

ای که به امید و انتظارِ کنند، آیندهدر ستتتخنانِ او، دو نوع آینده با یکدیگر تلاقی می کند بر آن اعِمال می

ای که با عمل و فعالیت انقلابیِ دنیوی در عرصتتۀ غیبت پیوند زده مؤمنانۀ ستتنتی گره خورده استتت و آینده

 نویسد: شجاعیان در جایی از این کتاب می شود می

ست شی و تحرک کمونی ستهها و اینیکی از عوامل خودجو اند از پیروان خود مردمی که توان

اندازی است که از آینده در دیدگاه خلق خویش قرار متحرک و انقلابی بسازند، همین  شم

سم که در همین زندگی پدید  اندداده شت کمونی ست و به و همان نوید به فردای پیروزی ا

کوشید تا هر  ه زودتر از دنیای پر از ظلم و فساد کنونی رهایی یافت  خواهد آمد  پس باید

پرتو همین طرح به  ، درها را این مکتببستتتیاری از پیروزی آن دنیای آرمانی رستتتید به و 

  (433دست آورده است )ص 

ده، شای بر سر مالکیت و مشروعیت آماده میدرنگ، گویی با سخنانِ قبلی خود، برای مبارزهو اما بی

ماندۀ استتتلام را در راه ایجاد این بهشتتتت دنیوی بالفعل کند، و بر آن بوده استتتت که ظرفیتِ تاکنون م فول

 نویسد:می

شود که با مسئلۀ ظهور امام غایب،  ه اینجاست که ارزش عقیدۀ شیعه به خوبی آشکار می

شم شمانداز عمیق  سیعی تر و برتر جلو   سانی و شته و  ه بینایی ان سیم کرده ها گذا تر

استتتت  دنیایی پر از عدل و داد، برای برانگیختن همین حس و برای رستتتیدن به زندگی 

صاچ آن باریک سایۀ قانون، مخ و ست، یعنی بینیعادلانه و در  هایی که در این فکر نهفته ا

همان مستتتئلۀ انتظار فرج و ظهور که هر آن و هر ماه و هر روز، انتظار تشتتتکیل آن جامعه 

شتترایط لازم  گی برای آن دوران و به وجود آمدنِندگی  در نتیجه هر روز، آماداستتت و آن ز

 تشکیل آن حکومت باید بیشتر گردد )همان(   برای
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بنابراین اگر علی شریعتی از تبدیل شریعت صفوی به علوی و از انتظار  ونان مذهب اعتراض سخن 

برکشید، بلکه آثار و مفاهیم جدیدش را دستِ بالا باید ای تکین در جامعه گوید، او را نباید به مرتبۀ سوژهمی

شیدن موش سربرک شده و نتیجۀ  سیراب  سیار مختلفی  شخورهای ب ست که از آب های کوری میوۀ درختی دان

انتظار مذهب »اند، تا او بتواند به صتتتدای بلند بگوید: آرام مشتتت ول حفاری بودهزمین، آرام استتتت که در زیر

کم و وضتتع موجود استتت، در هر شتتکلی، انتظار نه تنها از انستتان ستتلب مستتئولیت اعتراض و نفی مطلق حا

سئولیت رنمی شت حقیقتکند، بلکه م سرنو شت خودش و  سرنو سان ا در  شت ان سرنو سنگین، فوری، و   ،

 ( 434)ص    «کندمیحیاتی منطقی و 

8/3 

 زنان، پیامد ناخواستۀ انقلاب

سئلۀ  سی،  آنانورود حقوق زنان و م سیا صۀ فعالیت  ترین م ادیقِ پیامد توجهیکی از جالببه عر

صفری در ف لی از پتوهش خود، تبارشناسی موجز و درخشانی از ناخواستۀ سکولار شدنِ اسلام شیعی است  

سی و اجتماعی زنان ارائه می تدریج متمرکزو به های پراکندهبحث سیا سر حقوق  شاه، دهد  بر  ضا  در زمان ر

صلاحات شد که زم یا سائل زنان انجام  شتر حضور یرا برا نهیدر خ وص م صه اجتماع  هر  ه بی زنان در عر

ستتید پیش از آن،  هاستتال  داشتتت یرا در پ  ستتنتیونِیو مذهب تیکه مخالفت روحان یفراهم کرد  اصتتلاحات

 در مخالفت با( با کلماتی بسیار تند، 1290ی ملی )مرداد س، در سخنان خود در مجلس دوم شوراحسن مدر

ها قرار نداده است که لیاقت حق انتخاب را داشته باشند    و آنها خداوند قابلیت در این»گوید: می زنان حقوق

ستتتانۀ ترِ بحث، باز هم باید از آ( اما برای ردیابی جدی477)ص « اند که عقول آنها استتتعداد ندارد از آن نمره

}و{ مجال  ندانی برای مخالفت نیافتندرضتتا شتتاه نیروهای مذهبی در دوران » بگذریم، زیرا 1320شتتهریور 

این فرصت پس از شهریور بیست و خروج رضا شاه از ایران برای آنها فراهم شد و روحانیون و نیروهای سنتی 

سال شاه آغاز کردند جامعه که  ضا صلاحات دوران ر سر برده بودند مبارزاتی پیگیر را علیه ا سکوت ب «  ها در 

کنند و اصتتتلی این استتتت که اک ریت مطلق روحانیون، با این حقوق مخالفت می در اینجا نکتۀ( 473)ص 

ست  مخالفت صولی ا سال شان نه راهبردی بلکه ا ، این مخالفت ابداچ محدود به روحانیون 1341البته پیش از 

( 1331 ماه  آذر 26در  اصتتلاح قانون انتخابات مجلس ۀحی نانکه محمد م تتدق )در زمان ارائه لا نیستتت،

ست رغمیعل شکل هادرخوا ضات ت صلاحات یها و اعترا ضر به انجام ا در قانون به نفع حضور زنان در  یزنان حا

شد  حسن نز ضاز احقوقدان ) هیانتخابات ن  لیقب از یندگانینما ای( و در دهۀ  هل یمؤسس نهضت آزاد یاع

شرکت زنان در انتخابات مخالفت کردند  ندهی)نما یبهادر صراحتا با حق  و حتی کسروی  مجلس  هاردهم(، 

(، وقتی 472دانسته بود )ص « های نیکخواهان ایرانآرمان»و آن را در زمرۀ  هکه از کشف حجاب حمایت کرد

صب بالاتر می شت ال زنان در منا شید، میکار به ا نمایندگی و وزیری و داوری و این گونه  یزها با »گفت: ک

 ( 480)ص « بایای }یعنی وظیفۀ{ ایشان ناسازگار است 
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فری از نامۀ سید باقر جلالی صتر بود  تر و اصولی، جدیطور که گفتیم، مخالفت روحانیوناما همان 

های ضتتتمن اعلام مخالفت خود با حق رأی نستتتوان، نامه»کند که ی نمایندۀ روحانی مجلس یاد میموستتتو

در این « هشتتدارآمیز مراجع قم را پیرامون مستتئلۀ مشتتارکت زنان در انتخابات در صتتحن مجلس قرائت کرد 

ها در انتخابات، به جهاتی  ند محرم و مداخلۀ زن»کند که دین صتتدر اظهار میالله ستتید صتتدرالنامه، آیت

ق الله حجت، این حقوو آیت« گردد باشد و در کشورهای اسلامی به حول و قوۀ الهی اجرا نمیغیرمشروع می

« شد اجرای آن غیرممکن است و تولید مفاسد خواهد »دانسته و گفته بود که « شریعت مقدسه»ف با را مخال

در دولت استتتدالله علم، « های ایالتی و ولایتینامۀ انجمنت تتتویب»و  1341( اما پس از مهرماه 486)ص 

ستند  در الله گلپایگانی و آیتالله خمینی، آیتدانیم، آیتکه می نان شریعتمداری با آن به مخالفت برخا الله 

ضت دوماهۀ روحانیون»نامه، واکنش به این ت ویب صفری پدید آم« نه سخن  نقطۀ عطف تاریخی »د که به 

ها دو روحانیِ موافق با حق رأی زنان وجود در این سال( 486)ص « در ورود روحانیت به عرصۀ سیاست بود 

وبیش یکسره خاموش )حسینعلی راشد( ای( و دیگری کماللهجه )محمد باقر مجتهد کمرهداشتند، یکی صریح

ست شدند و ا شیه رانده  ست که قاعدۀ مخالفت اک ریت را ثابت  نا بودنکه هر دو به حا شان، خود واقعیتی ا

 کند  می

به سخنرانی »های شرح صفری، جایی است که موافقان حضور زنان در عرصۀ سیاست، یکی از بزنگاه

کوفه و  های زینب )س( درمدینه در حضور صحابه )خطبۀ فدکیه( و سخنرانی مسجدحضرت فاطمه )س( در 

تا با الگو قرار دادن ایشتتان، راه برای مشتتارکت زنان  کننداستتتناد می (492)ص  «شتتام پس از واقعۀ عاشتتورا

ستناد،  شود  اما این ا سرسختانۀ آنان را در پی دارد  برای را برمی« خشم مذهبیون»فراهم  انگیزد و مخالفت 

سندگانم ال،  ستری( یونکه پنج تن از روحان زن و انتخاباتکتاب  نوی شب که  اثریند، بود )از جمله مجتهد 

ستناد را ناشی از »، کندصفری آن را مهمترین کتاب در مخالفت با حقوق زنان قلمداد می  "فریبیعوام"این ا

ست این"پرسیدند: »و « ها خواندندبعضی از خانم سته ا شای که بر کرسی پارلمان تکیه زنند و ها برای اینآیا 

سندِبهدوش ستاویز قرار داده و کار نیکان را قیاس از خود م دهنراد لَمُ دوش مردان بر م سات را د د، همۀ مقد

سخ به کمره( 493)ص « کنند؟ شت که این مخالفت به حدی بود که محمد علی ان اری در پا سلام »ای نو ا

صاچ برای نمونه نمی شورت با زنان را قدغن کرده و مخ و توان حتی یک مورد پیدا کرد که در تمام مراحل، م

سلام اسلام )ص( با زنی یا زنانی در امور لشکری و کشوری مشورت کرده باشد و در امر شهادت نیز پی مبر ا

داند و تمام مراجع اسلام نیز به نص و آیات و احادیث معتبر در این شهادت دو نفر زن را برابر یک نفر مرد می

پیامبر استتلام یاد از روایت مشتتهور  زن و انتخابات( و یکی از نویستتندگان 5-494)صتتص « اند عقیده متفق

ست»کند که می سپرده ا شد آن ملتی که زمام حکومت را به زن  ستگار نخواهد  و این روایت از « پیروز و ر

صادق را ذکر می شوند و نه میها نمیزن»کند که امام  ضاوت  توانند فرمانروایی و حکومت توانند مت دی ق

 ( 495)ص « در امور قرار بگیرند  ها نباید طرف مشورتکنند و همچنین زن
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ست تا تمام ذخایر و نیروها به میدان آیند شد، نیاز ا سلام، علم مبارزه نیز با ست که ا  و اما اگر قرار ا

صیانت از نفس، به شود  منطق  صفری میدر اینجا، همانتمامی محقق  ضی میان طور که  ضاد و تعار گوید، ت

شاه میزن دو ت ویر از زن وجود دارد: ت ویر  ضا  سنتیِ متجددی که محمدر خواهد دراندازد و ت ویر زن 

سلامپرده شی از ا شین که مورد تأیید و حمایت بخ ست ن ضاد و تعارض، ت ویر زن  گرایان ا در کورۀ همین ت

را از قضتتا با  داریدار استتت، و این میداننشتتین بلکه میدانشتتود، زنی که نه پردهمستتلمانِ انقلابی خلق می

های الله مطهری و تفکیکمیانۀ آیت هایدیدگاه از همین روست که زند از سنت رقم می های جدیدفبازتعری

ان موضتتتعی وستتتط می شتتتان اتخاذکه هدف هاییدیدگاهن رأی دادنِ زن و رأی دادن به زن، جدید او میا

شینی و میدانپرده ستن شد  ، نمیداریِ زن ا ی مختلفی در هر دو هاصفری به حقوقدانتواند  ندان مؤثر با

آثار و  گرایان(گرایان و قدستتیه حجازی در طرف شتترعستتر طیف )مانند مهرانگیز منو هریان در طرف عرف

سلمان)مانند  شدهشناختهترکم سلمانو  طلوع زن م شتۀ زهرا رهنوردپیام حجاب زن م شاره می (، نو کند  ا

و خشتتتم مذهبیون را شتتتد یه، مذموم تلقی میطور که گفتیم، تا قبل از این، استتتتناد به خطبۀ فدکهمان

شتتان دانستتت، ت ییراتی که باز هم نیروهای    را باید مهمتریناما پس از فشتتارهای بیرونی، انگیخت  برمی

در جهت تضتتعیفِ ت تتویری گام هم د و نکنکنشتتگری را تحستتین می گرایان، هم   دهد استتاستتی رخ می

که برمی ند  به»دار ئه میحکومت پهلوی از خود  نان ارا مدافع حقوق ز یان   ( 520)ص « کرد عنوان  گرا

دارانه بر کوشند با توسل به نقدهای ضدسرمایهمسلمان، م لاچ در آثاری که دو نمونه از آنها را آوردیم، هم می

ایدئولوژی و علم مبارزه حمایت کنند  ابزار عنواناز حجاب و اسلام به گراییِ غربی و کالایی شدنِ زنان،م رف

گرایانی را عقب برانند که بر ستتتبیل روحانیونی مانند محمد جواد حجتی کرمانی و و هم آن بخش از ستتتنت

صادق روحانی )از مراجع  شیعه(، میسید محمد  شیدندتقلید  سلمانِ  ی ازت ویر کو سلمان و نه زن م زن م

در استتلام  1320کنند  اگر فرض را بر این بگذاریم که منطق صتتیانت از نفس، پس از شتتهریور  ارائهانقلابی 

آورد که به دنیا روی می ایبه خود بدهد،  هره سابقهای جدید و بیکه  هرهآنفعال شده است، اسلام برای 

ر زدنِ ت ویر زن مسلمانِ سنتی و ای جز کناشود،  ارهپذیرد و به تعبیری سکولار میو قواعد بازیِ آن را می

در اینجا در قسمی تانگوی ایدئولوژیکِ اسلام و   ، مفاهیم و ت اویری البته ت ویر زن متجددِ پهلوی ندارد  

بودند، مانند شریعتی  غیرمعمّم گرایانِ، بلکه اسلامبرجسته آن نه روحانیون دارِطلایهشوند که جدید خلق می

، ستتابقۀ تاریخیدر نوعی کنشتتگریِ بی در این ت تتاویر، زنانگفت  نهاییون میکستتانی که مطهری به آنان مِ

سرمایه ضد سلامی و  ضع ا ند: دآورفریاد برمی در تهییج یکدیگر آمیختند ودارانۀ  پی را با یکدیگر درمیموا

سر وطن،آری هم» ضد  مینم، حجابزخواهرم، برادرم، ای همۀ مستضعفین  مرا ببین و در کنارش ع یان بر 

ضد تمام ارزشنظام ستانه و های ک یف، قدرت، ثروت، زیبایی    تلقیهای باطل، بر  سودپر سانی و  های غیران

که در نتیجۀ این بازتعریف، شتتریعتی در  بود نین ( 522)ص « وار از زن     بر ضتتد ذلت، استتت مار و   شتتی 

فدک برای فاطمه یک مسئلۀ سیاسی شده بود و وسیلۀ مبارزه؛ و »فت که ، دربارۀ فدک گفاطمه است فاطمه

شاری فاطمه از این رو بود، نه به خاطر ارزش اقت ادی آن  سندگان کتاب « پاف گفته  اتزن و انتخابو اگر نوی

در همۀ »فاطمه  در نظر شتتتریعتی، اکنون نگیریدبودند که فاطمه )س( را که از نیکان استتتت، قیاس از خود 
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شویش، مظهر  سر در برابر  شده بود، مظهر یک دختر در برابر پدرش، مظهر یک هم ابعاد گوناگون زن نمونه 

مظهر یک زن مبارز و مستتئول در برابر زمانش و ستترنوشتتت »و مهمتر از همه « یک مادر در برابر فرزندانش

شدن و پ سابقه از زنبی ، ت ویری«وارفاطمه»این فیگورِ « اش جامعه ست که در نتیجۀ دنیوی  ا نهادن به ا

  گیرد میدانِ این جهان شکل می

ل ا  صفری به ابوذر ورداسبی از طیف رادیکدهدنمونۀ دوم از این بازتعریف در باب زینب )س( رخ می

ستتورۀ آل  195با تفستتیر آیۀ  حریت و حقوق زن در استتلامکند که در کتاب گرایان مستتلمان اشتتاره می  

د و خدا زجر و آزار دیدند، پیکار کردن هجرت کرده، در راه»دهد که عمران، زنان را دوشادوش مردانی قرار می

ات پرشور شریعتی و بار دیگر نقطۀ اوج این ت ییرات، از حیث تأثیرگذاری، توصیف( 529)ص  « کشته شدند 

ست، صیفاتی که در آنها از زینب )س( ا شبیه می« زبان علی در کام»زینب به  تو منزلتی  نان رفیع شود و ت

سوژگیِ متورّمی را آموزد  که مردانگی در رکابش جوانمردی می یابدمی شریعتی به و البته در اینجا نیز نباید 

سبت داد  همان صفری مین سالطور که  سیری  تألیفاتی مانند  ( با1332ها پیش )در گوید، زمینۀ  نان تف

سلام فاطمۀ زهرامل شتۀ میرزا خلیل کمره کۀ ا شاید مهمتر از آنها بانو شیرزن  مانند هاییترجمۀ کتاب ای و 

قاهره فراهم شده بود و نیز با  استاد ادبیات عرب دانشگاه یطنوشتۀ عایشه بنت شا علی زینب دختر کربلا یا

( که 1319نوشتۀ الکساندر مازاسِ فرانسوی )در سال  خطاب زندگانی سیاسی و مذهبی عمر بنترجمۀ کتاب 

   رفتزنان برجستۀ صدر اسلام کنار  و دیگر« الاحزانی به فاطمهبیت نگاه»در آن 

که در اوایل دهۀ پنجاه، در عرصۀ نظر، صورتبندی شود، پیشتر در عمل رخ این تحولات، پیش از آن

سیار حیاتی از قانون  سلاماپیامد نداده بود و  ونان م داقی ب سته، موجب حیرت فعالان ا شده بود  خوا گرا 

سندگان  سعلی عمید زنجانی )که یکی از نوی خیلی »بود( در خاطراتش به نقش  اتزن و انتخاببرای م ال، عبا

شاره می« های جنوب تهرانراهپیمایی»در « زیاد زنان شرعی »گوید که کند و میا شکالات  آن زمان دیگر ا

ها را نباید مردها بشتتنوند و از این جور گفتند که صتتدای زنگرفتند و میمقدستتین میخشتتکهکه بعضتتی از 

کم این شتتبهات مطرح شتتد که آقا م لاچ رستتید و بعدها کمها خیلی مطرح نبود، یعنی به گوش ما نمیحرف

یاجی به استتت، احتد، اگر واقعاچ این کار وظیفه شتتاید؟    در جواب گفته مییا نی آمدن زن  طور استتت؟ بیاید

هایی بودند که به خانم»کند که مادی در همین خ تتتوص اظهار میاخدیجه میرد« اجازۀ شتتتوهر هم ندارد 

ماه یا یک سال در تظاهرات بودند  البته  6خاطر انقلاب از خانه، شوهر و زندگی خود دست کشیدند   را که 

هرمان به ما سیلی زده است، اما برای خدا آن را گفتند شوشدند و میدر برخی موارد شوهران آنها راضی نمی

ها هم باید بروند و جایز استتتت، شتتتما اگر فرمودند که زن مکنیم تا به تظاهرات برویم، } ون{ اماقبول می

 (501)ص « دهید ندهید اجازه نمی

 خاتمه:
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م، در مجموع وصیف آن بپردازهای مختلف، تحت عنوان سکولاریزاسیون، به تم در عرصهآنچه کوشید

تدریج پرورده شد  به 1357اسلامی به بعد تا انقلاب  1320امر سیاسی جدیدی را تشکیل داد که از شهریور 

شکارا می شدن را آ سکولار  ضعی که در آن هنوز منجی این  ضع موجود، و شیعیان با و توان در ت ییر رابطۀ 

ست، ملاحظه کرد   ضع موجود،رابطۀ موعود ظهور نکرده ا شیعی با و سلام  در  در دورۀ پس از غیبت کبری، ا

 اسیون، خویگان شیعیززدایی بوده است، اما در پی این سکولاریو از سر مشروعیت جویانهکنارهای رابطه اصل

ساسی را از سر می این ت ییر را  که نتیجۀ دگرگونیِ رادیکالِ نسبتِ آن با وضع موجود است  دگذرانت ییری ا

کند که طبع ماکیاولی اظهار می یح داد در نظر ماکیاولی توضتت 1توان به کمک مفهوم طبعای میبا مستتامحه

کوشند بر دیگران فرمان برانند و بر آنان سیادت و سروری آدمیان بر دو نوع است: یکی طبع شهریاران که می

دادن به دیگران ندارند،  ادی که در عین حال که خود ق تتتدی برای فرمانو دیگری طبع مردمان ع ؛یابند

امر سیاسی جدید،  پیداییِتا پیش از یا تحت فرمان قرار بگیرند، تن بزنند   که حکومت شوندکوشند از اینمی

تقیه راهکاری برای همین تن زدن از حکومت شتتتدن و تحت فرمان قرار گرفتن بود، اما پس از ظهور این امر 

تا نحو تاریخی طبعی دیگر برای خود برگزیدند و جهد کردند گرایان شیعی، گویی بهسیاسی نوخاسته، اسلام

زدایی به جویانۀ معطوف به مشروعیترابطۀ کناره ،در نتیجه  2 ونان شهریاران، خود دست به فرماندهی بزنند

شروعیت شگرانۀ م شد، رابطهرابطۀ کن شید در خاکِ این ای که )به تعبیر یاکوب تاوبس( میبخش تبدیل  کو

شتر، میجهان، بذر معنویت بکارد یا به بیان دقیق صب هیکو ضع موجودای د  سی به و که منجی  بدهد یقد

ضعحفظِدانیم که می نانو  هنوز در آن ظهور نکرده بود 3موعود الله آیت  4از اوجب واجبات بینگارد ار  این و

 ، حفظ نظامستتتخنی شتتتگفتدر  ،فقیه مطلقۀ در زمان تئوریزه کردنِ نظریۀ ولایت پس از انقلاب ،خمینی

شناسیِ غلبه بر خود، بر طبق منطق تشدید و روشدانسته است   «امام ع ر»از حفظِ جانِ  اوجب را اسلامی

 شناسیِ شیعی بر خود است  غلبۀ آخرت بسا هو دنیوی  بازیِ وتمام به قواعدِاین نشانۀ آشکارِ درغلتیدنِ تام

وتمام تام این دگردیسی، که مستلزم پا نهادنِ توانیم ازبنا بر معیاری که از بلومنبرگ وام گرفتیم، می

صۀ دنیوی، اثبات قابلیت سلام به عر شدۀ آنشفهای کا و مهمتر از همه تن دادن به  لمروهای مختلفدر ق نا

ضع موجود  شارهای قاعدۀ بازی در و سیونی که در نتیجۀ ف سکولاریزا سیون یاد کنیم،  سکولاریزا بود، ذیل 

نه  گا ند یتبیرونیِ   به و برخلاف مستتتیح گار رخ دادنحوی دروننه  ند مان  ما یدیم، در این  که طوره د

 سابقۀ بسیاری استفاده شد، اما اگر بر امر سیاسی متمرکز شویم،سکولاریزاسیون از ذخائر دینی و الهیاتیِ بی

                                                           
1 humor 

است که در شاکلۀ آدمیان تعبیه شده « غیرعقلانی»دادۀ )به تعبیر هاروی منسفیلد( مندیِ پیشهای ماکیاولی است و نوعی جهتطبایع دوگانه از ثابت 2

 کنید به:  برای توضیح بیشتر در این باره نگاه گوییممیاست  بنابراین در اینجا مسامحتاچ و برای تقریب به ذهن از نوعی دگرگشتِ طبع سخن 

Machiavellii’s Virtue, Harvey Mansfield, (Chicago, The University of Chicago Press, London, 1996), p. 24. 
3 Messaiah 

 نگاه کنید به این دو کتاب: 4

پولس در تاریخ دینی یهود: »، مخ وصاچ بنگرید به ف ل دوم 1399، یاکوب تاوبس، ترجمۀ زانیار ابراهیمی، انتشارات دمان، تهران، الهیات سیاسی پولس
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توانیم بگوییم می های واسطه درگذریم که در اینجا مجال ورود به آنها را نداریم،و البته از توضیح برخی حلقه

سی جدید،که در  سیا شد و خود ای بیسین )ع( در کربلا  ونان ذخیرهقیام امام ح این امر  بدیل بکار گرفته 

الله توان در ستتخنان آیتها را مهمتر از همه میاین صتتورتبندیهای مختلفی نشتتان داد  را در صتتورتبندی

شهور خمینی پی شیر»جویی کرد؛ م لاچ در تعبیر م شم ضمنیِ کاملاچ قابل« پیروزی خون بر  شارۀ  فهم و که ا

شکاری  صورتبندیِ م فولآ ست  اما به گمان من،  ویته در ای که ظرفیتِ این ذخیره را بهماندهبه واقعۀ کربلا

شان می سی ن سیا شکیل این امر  ست که آیت شگفتِدهد، جملۀ دوران غیبت برای ت الله خمینی بر دیگری ا

ما ملت گریۀ »اظهار کرد: عاصتتر در دورۀ م شتتیعیانزبان آورد  او در تعریف و تعیین هویت ستتیاستتی جدید 

آورد، امری ای است که جدیتِ انقلابیِ محزونِ امر سیاسیِ جدید را به صحنه میاین جمله« سیاسی هستیم 

شادیِ دنیوی و نیز پادزهرِ که نقطۀ مقابل شمیتی در و تقدیسِ زندگی  خود را در  «  سرگرمی»و به تعبیری ا

  1یابد می دهد(ص میاشمیت تشخی اندیشۀکه اشتراوس در ) نان

                                                           
سی 1 سیا سول نمازی، ققنوس، مفهوم امر  شار جیرانی و ر شمیت، ترجمۀ یا شتراوس:  1393تهران، ، کارل  شت»)مقالۀ لئو ا هایی در باب کارل یاددا
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